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Kata Sambutan 

“Buku Penting dalam Rangka Pemantapan 
ASWAJA” 

Oleh: KH Abdurrahman Navis, Lc., M.Hi 

(Direktur ASWAJA NU CENTER Jawa Timur) 

Nahdlatul Ulama (NU) sebagai organisasi sekaligus gerakan diniyyah 
islamiyyah dan ijtima’iyyah, sejak awal berdirinya telah menjadikan faham 
Ahlussunnah Waljama’ah sebagai basis ideologinya. Sudah barang tentu, 
maksudnya adalah Ahlussunnah Wal-Jama’ah yang berkesi-nambungan dari 
generasi ke generasi, yang terbangun dalam suatu konstruksi keagamaan yang 
mengikuti madzhab alAsy’ari dan al-Maturidi dalam bidang akidah, mengikuti 
salah satu madzhab fiqih -sang empat dan mengikuti madzhab aljunaid ak 
Baghdadi dalam bidang tashawuf. 

Dewasa ini, seiring dengan derasnya berbagai aliran di luar Ahlussunnah 
Waljama’ah yang merebak di berbagai belahan dunia Islam, terutama di 
Indonesia, semakin penting untuk diberikan penjelasan tentang hakikat 
Ahlussunnah Waljama’ah. Tidak sedikit aliran yang berkembang di tanah air, 
mengaku sebagai representasi Ahlussunnah Waljama’ah, akan tetapi 
mengusung ajaran yang berbeda dengan ajaran ASWAJA yang selama ini 
dipahami oleh Nahdlatul Ulama. 

Dalam banyak Daurah ASWAJA yang digelar oleh ASWAJA NU 
CENTER Jawa Timur, sejak tahun 2010 yang lalu, ada satu materi penting 
dan sangat menarik dalam bentuk power point yang sering disampaikan oleh 
Ustadz Muhammad Idrus Ramli, yaitu materi dengan tema Internalisasi 
Ahlussunnah Waljama’ah di Era Globalisasi. Mengingat pentingnya materi 
tersebut, kami dari ASWAJA NU Center Jawa Timur, sejak beberapa waktu 
yang lalu telah meminta kepada Ustadz Muhammad Idrus Ramli untuk 
membukukan materi tersebut dalam satu buku. 
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Alhamdulillah, usulan kami akhirnya beliau penuhi, dengan menulis buku 
di tangan pembaca ini, yang berjudul Bekal Pembela Ahlussunnah Wai-hma'ah 
Menghadapi Radikalisme Salafi-Wahabi. Meskipun beberapa bagian materi buku 
ini telah tertuang dalam buku M adzhab alAsy’ari Benarkah Ahlussunnah Wal 
Jamaah, yang terbit beberapa tahun yang lalu, akan tetapi buku yang ada di 
hadapan pembaca ini, agaknya sangat bagus dan lebih mendalam dalam 
menguraikan hakikat Ahlussunnah Wakjama’ah yang dipahami oleh 
Nahdlatul Ulama. Karena itu, membaca buku ini sangat penting bagi umat 
Islam Indonesia yang ingin mengetahui hakikat ASWAJA seperti yang 
dipahami oleh Nahdlatul Ulama dan ulama salaf yang shaleh. Pendeknya, 
buku ini penting sebagai materi dalam rangka pemantapan ASWAJA di 
Indonesia. 

Mudah-mudahan buku ini bermanfaat bagi umat Islam di Indonesia 
pada umumnya, dan warga nahdliyyin pada khususnya. Dan mudah-mudahan 
penulis buku ini akan semakin produktif dalam menulis buku-buku 
ASWAJA, amin. 

Wallahul muuiaffiq ila acjwamit thariq. 

Surabaya, 3 Rabiul Akhir 1434 H 
14 Pebruari 2013 M 


KH Abdurrahman Navis, Lc., M.Hi 
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“MENGAPA buku ini DITULIS?” 

Kata Pengantar Penulis 



jU?*-£jl jJ&Lfl aIj 

t $\ $t (J\ (U^ 4 j Cs^i 


:JUo lif 


Dalam sebuali diskusi yang diadakan oleh Pengurus Wilayah Nahdlatul 
Ulama (PWNU) Nusa Tengara Barat (NTB) di Sumbawa Barat dan Praya, 
Lombok Tengah sekitar Maret 2012, ada perdebatan seputar Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah. Sebagaimana dimaklumi, dari 73 golongan umat Islam yang 
ada, sebagaimana dalam teks hadits-hadits yang disepakati keshahihannya 
oleh mayoritas ulama ahli hadits, tidak semuanya mengaku sebagai 
penyandang nama Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Dari 73 golongan tersebut, 
hanya dua golongan yang sama-sama mengklaim dan berkompetisi 
menyandang nama Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Pertama, golongan mayoritas 
umat Islam yang mengikuti madzhab al-Asy’ari dan alMaturidi. Dan kedua , 
golongan Salafi-Wahabi, yang mengikuti manhaj Syaikh Ibnu Taimiyah at 
Harrani dan Syaikh Muhammad bin Abdul Walihab al-Najdi, yang dewasa 
ini dikenal dengan nama aliran Salafi-W ahabi. 
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Dalam diskusi tersebut, penulis memaparkan, bahwa dari kedua 
golongan yang sama-sama mengaku sebagai representasi Ahlussunnah Wah 
Jama ah di atas, madzhab al-Asy ari dan al-Maturidi lebih dimenangkan dan 
diuntungkan dalam setiap pertarungan ideologis sepanjang sejarah melawan 
rival utamanya, pengikut salafi-Wahabi. Dalam diskusi tersebut, penulis 
memaparkan banyak argumentasi ilmiah, baik dari al-Qur’an, hadits 
maupun bukti-bukti kesejarahan, bahwa madzhab al-Asy ari dan al-Maturidi 
lebih berhak menyandang nama Ahlussunnah Wal-Jama’ah, daripada rival 
utamanya, Salafi-Wahabi. Sebagian paparan tersebut, sebenarnya telah 
penulis tuangkan pada bagian akhir buku Madzhab al-Asyari Bemrkah 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah 1, (Penerbit Khalista, Surabaya 2009). 

Kemudian pada pertengahan Agustus 2012, penulis ditelepon oleh 
salah seorang ulama sepuh di lingkungan Nahdlatul Ulama, yaitu al- 
Mukarram KH. Abdul Muhith Muzadi -yang akrab dengan panggilan 
Mbah Muhith-, bahwa beliau menemukan sebuah buku di toko buku kota 
Malang, yang ditulis oleh aktivis SalafVWahabi, yang isinya membantah 
buku saya di atas. Setelah penulis memeriksa buku tersebut, dari awal 
sampai akhir, ternyata meskipun buku tersebut membantah buku saya, 
Madzhab al-Asy ari Benarkah Ahlussunnah Wal-Jama’ah.?, namun dalil-dalil al- 
Qur an dan hadits yang kami paparkan dalam buku kami, tidak pernah ia 
bantah sedikitpun secara ilmiah. Ia hanya banyak mengutip pernyataan 
ulama-ulama panutan mereka seperti Ibnu Taimiyah, al-Albani, Ibnu Baz, 
Ibnu Utsaimin dan lain-lain. Oleh karena itu, untuk memenuhi 
permintaan Mbah Muhith, serta permintaan banyak kalangan dalam acara- 
acara Dauiah ASWAJA di lingkungan internal Nahdlatul Ulama tentang 
perlunya uraian tuntas seputar hakikat Ahlussunnah Wal-Jama’ah, penulis 
berusaha semampunya untuk menulis buku ini, Bekal Pembela Ahlussunnah 
WalJama’ah Menghadapi Radikalisme Salafi-Wahabi. 

Penulis menyampaikan terima kasih kepada Mbah Muhith yang 
selalu memberikan motivasi kepada kami untuk terus menyebarkan ajaran 
Ahlussunnah Wal-Jamaah ala Nahdlatul Ulama, baik melalui tulisan 
maupun lisan. Penulis juga menyampaikan terima kasih kepada para 
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ulama dan kiai yang selama ini banyak menyumbangkan doa, saran, kritik 
dan bimbingan kepada penulis, tanpa menyebutkan nama mereka satu 
persatu. Terima kasih juga penulis sampaikan kepada teman akrab, KHR. 
Muqtafi Aschal, seorang dai muda dari Bangkalan, Madura yang banyak 
berdiskusi dan menghadiahkan beberapa koleksi pribadinya, berupa kitab- 
kitab ajaran ASWAJA, kepada penulis. Semoga Allah membalas semua 
kebaikan mereka, amin ya rabbal ‘alamin. 

Tentu saja, buku ini masih jauh dari sempurna. Kekurangan dan 
keterbatasan yang meliputi penulis, sangat mewarnai kandungan tulisan 
buku ini. Oleh karena itu, saran dan kritik yang membangun dari para 
ulama, kiai dan pakar, selalu penulis harapkan. Jazakumullah khairan katsira. 
Amin. Wallahul muwaffiq ih. cujwamit thariq. 

Wassalam 

Jember, 30 Januari 2013 
Muhammad Idrus Ramli 
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BAB 

I 


Pengertian 

Ahlussunnah Wal-Jama’ah 


Definisi Ahlussunnah Wal-Jama’ah 


Ahlussunnah Wal-Jama’ah merupakan istilah yang terbentuk dari tiga kosa 
kata; yaitu ahl, alsunmh dan aljama’ak Untuk memahami pengertian 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah secara utuh dan mendalam, harus memahami 
pengertian ketiga kosa kata tersebut secara etimologis (lughawi) dan 
terminologis (ishthilahi). 


Makna Lughawi 

Secara kebahasaan kata ahl memiliki beberapa makna, antara lain 
bermakna a) famili, keluarga dan kerabat, b) istri, misalnya ahl alrajul 
zaujatuhu (ahli seorang laki-laki adalah istrinya), c) penghuni, misalnya ahl ah 
dar (penghuni rumah), d) penguasa, misalnya ahl alamri wulatuhu (ahli 
pemerintahan adalah para pengua-sanya), e) penganut dan pengikut, 
misalnya ahl al-madzhab man yadinu bihi (ahli suatu madzhab adalah orang 
yang mengikuti atau menganut madzhab tersebut) dan f) orang yang telah 
menetap di suatu tempat dan lain-lain . 1 


Kata ahsunnah, secara kebahasaan bermakna jalan, baik yang diridhai 
maupun yang tidak diridhai. Abu Manshur al-Azhari seorang ulama 
yang pakar dalam bidang bahasa berkata: 


i£SJ\ Jit && &>Jl &Jlj 

£\j ^ ^ yr Jj 


1 Ibnu Manzhur, Lisan al-'Arab, juz 11, ha!. 28. 
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Sunnah adalah jalan yang lurus dan terpuji. Karena itu dikatakan, si fulan 
termasuk Ahlussunnah ( penganut jalan yang lurus dan terpuji), aku memulai 
perbuatan yang lurus dan terpuji bagi kamu, maka ikutilah. Dalam hadits : 
“Barangsiapa yang memulai perbuatan yang baik, maka ia akan mendapatkan 
pahalanya dan pahala orang yang melakukannya. Dan barangsiapa yang 
memulai perbuatan yang buruk”. Maksudnya, orang yang mengerjakan sunnah 
tersebut agar diikuti oleh orang lain dalam melakukannya .” 2 


Kata al-jama ah secara kebahasaan adalah sekumpulan apa saja dan 
jumlahnya banyak (‘adadu kulli syay’in wa katsratuhu ). 3 Jadi, kata al-jama’ah 
secara kebahasaan mengacu pada arti sesuatu yang memenuhi dua hal, 
yaitu sesuatu yang berkumpul dan jumlahnya banyak. Dengan demikian, 
berdasarkan paparan di atas Ahlussunnah Wal-Jama’ah secara 
kebahasaan dapat didefinisikan sebagai berikut: 


AAjJaSl <&JJi ^3 rtlfjl Jjil 


Ahlussunnah Waljamaah secara kebahasaan adalah mereka yang mengikuti 
jalan yang terpuji, yang berkumpul dan jumlahnya banyak. ” 


Makna Ishthilahi 


Setelah membicarakan pengertian Ahlussunnah Waljamaah secara 
etimologis, di sini kita membicarakan pengertian secara terminologis 
(ishthilahi). Kita akan membahas pengertian ketiga kata tersebut secara 
terminologis, dan kemudian menjelaskan pengertiannya secara global. 

Pengertian kata ahl secara terminologis tidak berbeda dengan 
pengertiannya secara kebahasaan, kecuali dengan meninjau kata yang 
menjadi sambungannya. Misalnya, Ahl al-Bait, secara terminologis atau syar’i 
bermakna keluarga Nabi m. Hal ini berbeda dengan pengertian Ahl alBait 
secara kebahasaan, yaitu keluarga. Ahl al-Kitab secara syar’i atau terminologis 
memiliki pengertian pengikut agama Yahudi atau Kristen. Hal ini berbeda 
dengan pengertian Aki al-Kitab secara kebahasaan, yaitu pemilik kitab. 


3 Abu Manshur al-Azhari, Tahdzib al-Lughah, juz 4, hal. 234. 

Ibn Manzhur, Lisan al-'Arab, juz 8, hal. 53; dan al-Zabidi, Taj ai-'Arus min Jawahir al- 
Qomus, \uz 1, hal. 5167. 
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Kata alsunnah secara terminologis telah digunakan oleh para ulama 
dalam beberapa pengertian yang berbeda-beda. Kata alsunnah memiliki 
pengertian yang berbeda sesuai dengan konteks yang menjadi tema 
pembicaraannya. Para ulama yang memperhatikan pengertian kata alsunnah 
adalah kalangan ahli hadits, ahli ushul fiqih, ahli fiqih dan ahli akidah. 

Para ulama ahli hadits mendefinisikan alsunnah dengan apa saja yang 
disandarkan kepada Nabi M, yang meliputi ucapan, perbuatan, pengakuan 
dan sifat-sifat pribadi beliau, baik fisik maupun budi pekerti, baik sebelum 
beliau diutus menjadi nabi maupun sesudahnya . 4 

Para ulama ahli ushul fiqih, mendefinisikan al-sunnah dengan apa saja 
yang disandarkan kepada Nabi M, meliputi ucapan, perbuatan dan 
pengakuan yang dapat dijadikan sumber hukum syar’i. 

Para ulama ahli fiqih mendefinisikan alsunnah dengan perbuatan yang 
diperintahkan oleh syara’ tanpa diwajibkan atau difardhukan . 5 

Sementara para ulama ahli akidah menggunakan kata alsunnah 
terhadap petunjuk Nabi M dalam hal akidah dan mencakup terhadap 
ilmu, pengamalan dan prilaku Nabi M- Bahkan pengertian alsunnah dalam 
konteks ilmu akidah juga mencakup terhadap apa yang dipegang teguh 
oleh Khulafaur Rasyidin sesudah Nabi M- Dalam konteks ini, al-Imam 
Ibnu Rajab al-Hanbali berkata: 


2g j» g* 6lf u* $£4 j* 

{jt dJLij JupV'3 jfi 

y&i u J* y p v M ^ && 

cst *J& cr^ cf J* <$£ 

i (O U j ilfjl Jl ftUiill 


4 AI~Qasimi, Qawa'id a!-Tahdits min Funun Mushthalah al-Hadits, hal. 35-38; dan al- 
Jazairi, Taujih al-Nazhar, hal. 2. 

5 Mushthafa al-Siba'i, al-Sunnah wa Makanatuha fi af-Tasyri' aNslami, hal. 65-67, 
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Jar- 

Sunnah adalah jalan yang dilalui. Jadi sunnah mencakup pada apa yang 
dipegang teguh oleh Nabi ^ dan Khulafaur Rasyidin dalam, hal keyakinan, 
perbuatan dan perkataan. Ini adalah sunnah yang sempurna. Karena ini, kaum salaf 
dahulu tidak mengucapkan kata alsunnah kecuali pada apa yang mencakup semua 
hal tersebut. Pengertian demikian itu telah diriwayatkan dari Imam alHasan, al- 
Auza i dan al-Fudhail bin Iyadh, Sementara banyak dari kalangan ulama 
terkemudian yang mengkhususkan nama alsunnah pada hal-hal yang berkaitan 
dengan keyakinan, karena ia merupakan pondasi agama. Sedangkan orang yang 
menyelisihinya berada di atas bahaya yang besar. 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa para ulama berbeda-beda 
dalam menjelaskan pengertian alsunnah sesuai dengan disiplin ilmu yang 
menjadi obyek kajian masing-masing kelompok. 

Berkaitan dengan pengertian kata alsunnah yang terdapat dalam istilah 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah, para ulama cenderung mengambil pengertian 
yang digunakan dalam istilah ilmu akidah. Hadlratusysyaikh KH. Hasyim 
Asy ari memberikan pengertian alsunnah dengan mengutip pernyataan 
Abu al-Baqa > al-Kafawi sebagai berikut: 


J} AAjykU j* jij ^JaJ' AilJt 

* jjjJi 

dr? Zs!r~i 5*>CaJ! £& dpi} 

■Oj j' ^ 'hP aIAp cJ?I 3 U lljpj 


Al-Sunnah secara kebahasaan adalah jalan meskipun tidak diridhai oleh 
Allah. Sedangkan secara syar i, alsunnah adalah nama bagi jalan yang diridhai oleh 
Allah yang dilalui di dalam agama, yang telah dilalui oleh Rasulullah M atau selain 
beliau dari orangorang yang menjadi panutan di dalam agama seperti para sahabat 


6 Al-Hafizh Ibnu Rajab, Jami’ al-'Ulum wa at-Hikam, juz 2, hal. 120. 
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karena sabda Nabi M: “Wajib atas kalian berpegang teguk atas sunnahku dan 
sunnah Khulafaur Rasyidin sesudahku”. Sedangkan secara uruf (tradisi), alsunnah 
adalah sesuatu yang ditekuni oleh seorang panutan, baik ia seorang nabi maupun 
seorang wali 'd 

Kata aljamaah secara terminologis adalah generasi sahabat, tabun dan 
generasi sesudahnya yang mengikuti ajaran Nabi Dalam konteks ini, ak 
Imam Abdul Ghani al-Ghunaimi akMaidani 'M berkata: 


O* 0*3 ja J Jbtj) 

JS u jis" u 

JjjAliaJt AflJliaJlj ^3 COUJ g ja StpJl 




“Pengikut jamaah adalah generasi sahabat, tabiin dan generasi sesudahnya 
yang mengikuti Nabi M. Yang dimaksud dengan jalan Ahlussunrtah Waljamadh 
adalah ajaran yang dipegang teguh oleh Nabi M dan para sahabatnya yang mulia . 
Ajaran tersebut telah ditunjukkan oleh golongan terbenar umat Islam dalam setiap 
masa. Mereka adalah jamaah, kelompok yang menang dalam memperjuangkan 
kebenaran, dan golongan yang selamat di antara 73 golongan.” 8 

Paparan di atas mengantarkan pada kesimpulan, bahwa Ahlussunnah 
Wal-Jamaah adalah golongan yang mengikuti ajaran yang diridhai oleh 
Allah, yaitu ajaran Nabi M, para sahabat dan tabun, serta generasi penerus 
mereka yang terdiri dari golongan terbesar umat Islam dalam setiap masa. 
Golongan tersebut layak disebut dengan nama aljamaah, kelompok 
pemenang dalam memperjuangkan kebenaran dan golongan selamat di 
antara tujuh puluh tiga golongan umat Islam yang ada. 


7 KH. Hasyim As/ari, Risalah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, hai. 5. 

8 Al-lmam Abdul Ghani al-Ghunaimi al-Maidani, Syarh al-'Aqidah al-Thahawiyyah, hal. 44. 
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Lahirnya Nama Ahlussunnah Wal-Jama'ah 

Di sini mungkin ada yang bertanya, apabila nama-nama aliran ini lahir 
bersamaan dengan munculnya aliran tersebut, lalu kapan nama 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah lahir: Sebagian kalangan berasumsi bahwa nama 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah muncul pada masa imam madzhab yang empat. 
Ada pula yang berasumsi, muncul pada masa al-lmam al-Asy’ari dan al- 
Mamridi. Dan ada pula yang berasumsi bahwa nama tersebut muncul pada 
sekitar abad ketujuh Hijriah/ Tentu saja semua asumsi ini tidak benar dan 
tidak berdasar. 


Berdasarkan data kesejarahan yang ada, setelah terjadinya fitnah (konflik 
internal umat Islam) pada masa Khalifah Utsman bin Affan ‘‘B., kemudian 
aliran-aliran yang menyimpang dari ajaran Islam yang mumi dan asli 
bermunculan satu demi satu, seperti aliran Khawarij, Muijiah, Saba'iyah 
(Syiah) dan Qadariyah, maka pada akhir periode generasi sahabat Nabi M 
istilah Ahlussunnah Wal-Jama'ah mulai diperbincangkan dan dipopulerkan 
sebagai nama bagi kaum Muslimin yang masih berpegang teguh dengan ajaran 
Islam yang mumi dan tidak terpenganth dengan ajaran-ajaran bam yang keluar 
dari mainstream. Hal ini dapat kita buktikan dengan memperhatikan beberapa 
riwayat yang menyebutkan bahwa istilah Ahlussunnah Wal-Jama'ah 
diriwayatkan dari sahabat Nabi M generasi junior (shighar alshahabah) seperti 
Ibnu Abbas, Ibnu Urnar dan Abu Sa'id al-Khudri 

Dalam hal tersebut, Ibnu Abbas mengatakan, 


J' : h^) '■ Hi jjI Jli 

.2J Tali 


“Ibnu Abbas W berkata ketika menafsirkan firman Allah: "Pada hari yang di 
waktu itu ada muka yang putih berseri, dan ada pula muka yang hitam muram.” 
(QS. Ali-Imram : 106). "Adapun orang-orang yang wajahnya putih berseri, adalah 


3 Mushthafa al-Syak'ah, Islam bila Madzahib, hlm. 281. 
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mengikut Ahlussunnah Wal-Jama'ah dan orangarang yang berilmu. Sedangkan 
yrangorang yang wajahnya hitam muram, adalah pengikut bid'ah dan kesesatan. 

Pada masa generasi tabi'in dan ulama salaf sesudahnya, istilah 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah semakin populer dan diperbincangkan oleh 
ulama-ulama terkemuka, seperti Khalifah yang saleh, Umar bin Abdul Aziz 
t61-101 H/68 1-720 M), 11 al-Imam al-Hasanbin Yasar al-Bashri (21-110 H/642- 
729 M), 12 al-Imam Muhammad bin Sirin (33-110 H/654-729 M), 13 al-Imam 
Sufyan bin Sa’id al-Tsauri (97-161 H/715-778 M), 14 al-Imam Malik bin Anas 
(93-179 H/7 12-795 M), pendiri madzhab Maliki, dan lain-lain. 

Di sini mungkin ada yang bertanya, apabila istilah Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah itu populer pada akhir masa generasi sahabat, lalu siapakah yang 
menjadi obyek kajian dalam istilah tersebut 7 Untuk menjawab pertanyaan 
ini, marilah kita melihat penjelasan ulama salaf seputar istilah Ahlussunnah 
Wal-Jama'ah ini. Beberapa ulama salaf, mengatakan bahwa Ahlussunnah 
Wal-Jama'ah adalah mereka yang memiliki hubungan dengan sunnah Nabi 
S3 dan bukan pengikut Jahmiyah, Qadariyah, Rafidhah (Syiah), dan aliran- 
aliran lainnya. 

Al-Imam Malik bin Anas ketika ditanya tentang siapa Ahlussunnah, 
menjawab sebagai berikut 


ui %J, dfel jLl & dJJtt M & i C m d)JU Jl 5^3 

iufji Jil Jia «jl i 4&1 «u< u lUu JV 3 8 $ isi 3^3 Jd. 


^413 % Uy& % ^ $ cr4 jyii ^ ^ 


“Seorang laki-laki datang kepada Imam Malik lalu bertanya: “Wahai 
Abu Abdillah, aku akan bertanya kepadamu suatu persoalan, aku akan 
menjadikan Anda sebagai hujjah antara aku dengan Allah 18”. Imam Malik 


10 Al-Hafizh Ibnu Katsir, Tafsir al-Qur'an al-‘Azhim, juz 2, hlm. 92 dll. 

11 Al-Hafizh Abu Nu'aim, Hilyatal-Auliya', juz 5, hlm. 346. 

12 Sunan al-Darimi, hadits nomor 218. 

13 Shahih Muslim, bagian mukaddimah. 

14 Ibnu al-Jauzi, Talbis Iblis, juz 1, hal. 59. 
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menjawab: Masya Allah. Tidak ada kekuatan tanpa pertolongan Allah 
Bertanyalah! . Ia berkata: " Siapa Ahlussunnah Imam Malik menjawab: 

Ahlussunnah adalah golongan yang tidak memiliki julukan sebagai pengenal 
mereka seperti namajahmiyah, Qadariyah dan Rafidhah ”. 15 

Pernyataan Imam Malik S& di atas memberikan kesimpulan bahwa 
pada masa periode salaf, istilah Ahlussunnah Wal-Jama'ah merupakan nama 
bagi umat Islam yang mengikuti ajaran Nabi M dan ajaran sahabatnya. Istilah 
tersebut menjadi nama bagi kaum Muslimin yang bersih dari ajaran-ajaran 
baru yang menjadi atribut aliran-aliran sempalan seperti Syiah, Khawarij, 
Qadariyah, Jahmiyah, Mutjiah dan lain-lain. Dari sini dapat dikatakan, 
bahwa Ahlussunnah Wal-Jama'ah merupakan kelangsungan alamiah dari 
kaum Muslimin generasi pertama yang mengikuti dan menerapkan ajaran 
Nabi m dalam prinsip-prinsip dan hukum-hukum keagamaan. Kita tidak 
akan mampu memasukan sejak kapan titik permulaan ajaran Ahlussunnah 
Wal-Jamaah itu, kecuali apabila kita mengatakan bahwa titik permulaan 
ajarannya adalah titik permulaan ajaran Islam itu sendiri. Ahlussunnah Wal- 
Jama'ah adalah aliran yang asli dan mumi dalam Islam, sedangkan aliran- 
aliran lain adalah sempalansempalan yang menyimpang dari aliran yang asli 
dan mumi tersebut 

Dari sini dapat disimpulkan, bahwa nama Ahlussunnah Wal-Jama’ah 
muncul pada akhir masa generasi sahabat. Akan tetapi ajaran Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah lahir bersamaan dengan lahirnya Islam itu sendiri. 
Sebagaimana nama Nahdlatul Ulama lahir pada tahun 1926 . Sedangkan 
ajaran dan ideologi yang dipegang teguh oleh Nahdlatul Ulama, telah ada 
dan berkembang di Nusantara dan dunia Islam, jauh sebelum organisasi 
Nahdlatul Ulama didirikan. 


Ibnu Abdil Barr al-Qurthubi, al-lntiqa' fi Fadhail al-A'immah al-Tsalatsah al-Fuqaha' 
(Beirut: Dar al-Kutub al-'llmiyyah, offset) hlm. 35. 
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BAB 

II 


Ahlussunnah Wal-Jama’ah 
dan al-Firqah al-Najiyah 


Al-Firqah al-Najiyah 

Alfirqah alnajiyah maksudnya adalah golongan yang selamat. Dalam 
sekian banyak hadits telah dijelaskan bahwa umat Islam akan terpecah 
belah menjadi 73 aliran, dimana 72 aliran akan masuk ke neraka, dan satu 
aliran yang akan selamat (alfirqah alnajiyah ). Haditsdiadits tersebut antara 
lain teksnya berikut ini: 


(J* Jpj Zs?) hf 


“Abu Hurairah W> berkata: “Rasulullah M bersabda : “ Orang Yahudi telah 
berpecah belah menjadi 71 atau 72 golongan. Orang Nasrani juga demikian. 
Umatku akan berpecah belah menjadi 73 gohngan \ Abu ha aVTirmidd berkata: 
“Hadits ini hasanshahih”.' 6 


ja! & $3 b\ H\ : Ji3 M Jji»j U W>. J J> jp 

y^ slj' «y tsL JA J* AA y^’ 

.spu^sJi ^ sy-ijj cj$i <-'jA3 


16 Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Dawud [4596]; al-Tirmidzi [2640]; Ibnu Majah [3991], 
Ahmad (2/332); Ibnu Hibban (al-lhsan, [6247 dan 6731]); al-Hakim (1/128) dan lain-lain. 
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“Dari Mu'awiyah bin Abi Sufyan B, bahwa Rasulullah $ bersabda: 
"Sesungguhnya orang sebelum kamu dari pengikut AhUlkitab terpecah belah 
menjadi 12 golongan. Dan umat ini akan terpecah menjadi 73 golongan, 12 dua 
golongan akan masuk ke neraka, dan satu golongan yang akan masuk surga, yaitu 
golongan aljama'ah.'' 17 


J &rj&\ M 4S11 JJj Jli W>. dUU J> <Jjs- j* 
J ^ I cJ^ij j <£*it J iji <%* 5^3 
jJi £JJi$ t akii j s.b-133 j 4 Sj» 5x^3 

a^Ji J cSji ^ ^ 

•ku*ii : Jil ? ja isi Jj^3 ejs { j\3» ^ 


“Aufbin Malik 0 berkata: “Rasulullah M bersabda: “Orang Yahudi berpecah 
belah menjadi 1 1 golongan, satu golongan akan masuk ke surga, dan 70 golongan 
akan masuk ke neraka. Orang Nasrani berpecah belah menjadi 72 golongaan, 71 
golongan akan masuk ke neraka, dan satu golongan yang akan masuk ke surga. Demi 
Dzat yang menguasai jiwa Muhammad, sungguh umatku akan berpe ca h belah 
menjadi 73 golongan, satu golongan akan masuk ke surga, dan 70 golongan akan 
masuk ke neraka . Nabi M ditanya: “Wahai Rasulullah, siapakah mereka yang akan 
masuk surga?” Beliau menjawab: ‘Mereka adalah aljama'ah”. 18 


J 'J)J\ b\ M ^1' Jpj JlS J\3 $$| dUU J> jt> 

J $ ■&}, JJ'3 J* J ^st 5ij .Sjj csj^i 

.apU^Ji ^»3 .5^13 *jfi jilli 


Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Dawud (3981), al-Darimi (2/241) Ahmad (16329) dan al- 
Hakim (407) yang menilainya shahih serta disetujui oleh al-Dzahabi. Al-Hafizh Ibn Hajar dalam 
kitabnya, Takhrij al-Kasysyaf (hlm. 63), menilai hadits tersebut sebagai hadits hasan. 

Hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu Majah [3992]; Ibnu Abi Ashim ( al-Sunnah , [63])- al- 
Thabaram ( al-Mu'jam al-Kabir, 18/129, Musnad al-Syamiyyin [988]); dan al-Lalaka'i (Svarh 
Ushul rtiqadAhl al-Sunnah . 
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“Anas bin Malik «P berkata: “Rasulullah H bersabda: “Sesungguhnya umat 
Bani Israii berpecah belah menjadi 71 golongan. Dan sesungguhnya umatku akan 
berpecah belah menjadi 72 golongan, semuanya akan masuk ke neraka kecuali 
satu golongan, yaitu aljama’ah”. 19 


:Jl3 j! ^ Jgpj p clpl :J\I UI fctft jP 

■ |»JapVt Slpjl jUll ^ 43^3 JjjJj c 53^3 jjpj J* 

lil Q\ : Jl3 ?ll 4)1 Jpj i' 'i* 'i : D^3 ^ 

^ Si jgi % g* £ M ^ Jpj •# pJ 


“Abu Umamah berkata: “Umat Bani Israii berpecah belah menjadi 71 
atau 72 golongan. Dan umat Islam ini akan melebihi mereka satu golongan, 
semuanya akan masuk ke neraka kecuali golongan terbanyak”. Seorang laki-laki 
berkata kepadanya: “Wahai Abu Umamah, apakah ini dari pendapatmu atau 
kamu telah mendengarnya dari Rasulullah M?” Abu Umamah menjawab: 
“Sesungguhnya, seandainya hal tersebut dari pendapatku, tentu aku benar-benar 
berani. Akan tetapi hal itu aku telah mendengarnya dah Rasulullah M tidak hanya 
satu kali, dua kali dan tiga kali”. 20 


Jjipil jl j cJjsij. :W> Jpj :J^ ^ isi j5 
\$a 'Js, j Jjj Ja °Jj % 'JJ>3 J* 

4Pli£dl Sp-lj ^ VgJU 43^3 


“Sa’ad bin Abi Waqqash W- berkata: “Rasulullah M bersabda: “Umat 
Bani Israii berpecah belah menjadi 71 golongan. Waktu malam dan siang 
tidak akan sirna, sehingga umatku ■ berpecah belah seperti mereka. Setiap 


19 Hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu Majah [3993]; Ahmad [al-Musnad, 3/145 dan 
3/120). 

20 HR. Ibnu Abi Ashim ( al-Sunnah , [68]); al-Thabarani ( al-Mu'jam al-Kabir, [8052, 
8053], dan al-Mu'jam al-Ausath, [7202]); al-Marwazi [al-Sunnah, [55]); dan al-Lalaka'i (151, 
152]). 
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golongan dari 7 1 itu akan masuk ke neraka , kecuali satu golongan yaitu al 
jama’ah”. 21 


J & J>y : J* 

ji y ^ ^ 

^ <3jS43 j tll» <^j 

•gj^w>b fjil ^Ap uf U : JV3 ? ij^ljll U :AJ JJia " Ijl^-IJ iL 


“Abdullah bin Amr M berkata: “Rasulullah M bersabda: “Sesungguhnya Bani 
Israil berceraiberai menjadi tujuh puluh satu gplongan Dan umatku akan berceravberai 
menjadi tujuh puluh tiga golongan. Semuanya akan masuk ke neraka kecuali satu 
golongan . Nabi iS ditanya: Siapa satu golongan tersebut?” Nabi 31 menjawab: 
“Golongan yang mengikuti ajaran yang dipegang teguh olehku dan para sahabatku. ” u 

Hadits tentang perpecahan umat di atas, diriwayatkan dari banyak jalur, 
yaitu sahabat Abu Hurairah, Mu’awiyah bin Abi Sufyan, Auf bin Malik al- 
Asyja i, Anas bin Malik, Abu Umamah, Sa’ad bin Abi Waqqash, Abdullah bin 
Amr bin alAsh, Ali bin Abi Thalib, Abu al-Darda’, Jabir bin Abdullah, Abu 
Said al-Khudri, Ubai bin Ka’ab, Watsilah bin alAsqa’ dan lain-lain dk> 
Berdasarkan banyaknya jalur periwayatan tersebut, beberapa ulama menilai 
hadits di atas termasuk hadits mutawatir, yang dipastikan datang dari Nabi W>} ' i 

Hadits-hadits di atas dan hadits-hadits serupa yang tidak kami sebutkan 
dapat mengantarkan kita pada beberapa kesimpulan. Pertama, bahwa umat 
Islam akan terpecah menjadi tujuh puluh tiga golongan. Kedua, ketika umat 
Islam terpecah belah menjadi tujuh puluh tiga golongan, maka hanya satu 
golongan yang akan selamat dan masuk surga. Sementara golongan yang lain 


21 Hadits ini diriwayatkan oleh al-Marwazi ( al-Sunnah , [57]); Abd bin Humaid [148]; al- 
Bazzar, {Kasyf al-Astar, [3284]); al-Ajurri {al-Syari'ah, [30]); dan al-Dauraqi ( Musnad Sa'ad 
[86]). ^ 

22 Hadits ini diriwayatkan oleh al-Tirmidzi [2641J; al-Hakim ( al-Mustadrak , 1/128-129); al- 
Marwazi { al-Sunnah , [59]); al-Ajurri (al-Syari'ah [23, 24]); al-Taimi (al-Hujjah fi Bayan al-Mahajjah, 
[16, 17]); dan al-Lalaka'i (Syarh Ushul l'tiqad Ahl al-Sunnah, [145, 146, 147]). 

Muhammad bin Ja’far al-Kattani, Nazhm al-Mutanatsir min al-Hadits al-Mutawatir, hal. 
45-47; dan al-Baghdadi, al-Farq baina al-Rraq, hal. 7. 
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tidak akan selamat dan akan masuk neraka. Dan ketiga, hadits di atas 
menjelaskan bahwa satu golongan yang selamat (al-firqah al-mjiyah) tersebut 
adalah golongan al-jama'ah, alsawad ala’zham dan ma arn ‘alaihi wa ashhabi. 

Para ulama menegaskan, bahwa yang dimaksud dengan satu 
aolongan yang selamat (al-firqah al-mjiyah) dalam haditvhadits tersebut 
adalah golongan Ahlussun-nah Wal-Jama'ah. Dalam konteks ini, sahabat 
Ibnu Abbas Hi berkata: 


; 6yrj ijlJj oyrj fjapJ : JUS dji ^ 

uij Jili p&yrj jjil lit» 4(> * n JT 


“Ibnu Abbas ®! berkata ketika menafsirkan firman Allah: "Pada hari yang 
di waktu itu ada muka yang putih berseri, dan ada pula muka yang hitam 
muram.” (QS. Alidmram : 106). "Adapun orang-orang yang wajahnya putih 
berseri, adalah pengikut Ahlussunmh Wal-Jama'ah. Sedangkan orang-orang yang 
wajahnya hitam muram, adalah pengikut bid'ah dan kesesalan 24 

Pernyataan sahabat Ibnu Abbas H) di atas mengisyaratkan bahwa 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah golongan yang selamat di akhirat 
nanti, dengan kehadiran mereka dengan wajah yang putih berseri. 
Sedangkan aliran-aliran ahli bid’ah, akan menjadi golongan yang tidak 
selamat, dengan kehadiran mereka dengan wajah yang hitam muram. Al- 
Imam Abu Manshur al-Baghdadi juga berkata: 


cdJAJij J$\ J>) # Jil yp & 

\pb£s Ula ^4^ {J* ^4^ <•^44 44^' J*' 


24 Al-La laka’i, Syarh Ushul l'tiqad Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, juz 1, hlm. 79, al-Hafizh 
Ibn Katsir, al-Tafsir al-Qur’an al-'Azhim, juz 2, hlm. 92, dan al-Hafizh Jalaluddin al-Suyuthi, al- 
Durr al-Mantsur, juz 2, hlm. 63. 
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“Adapun golongan ketujuh puluh tiga, adalah Ahlussunnah Waljama’ah, 
yang terdiri dari dua kelompok ahl al-ray dan ahli hadits, bukan arang yang 
mempergunakan perkataan yang tidak berguna. Para fuqaha, ahli qna’at, ahli 
hadits dan para teolog ahli hadits dari kedua kelompok tersebut, semuanya sepakat 
pada satu pendapat (dalam akidah)... Di antara mereka tidak ada perbedaan yang 
membawa pada sikap saling menyesatkan dan memfasihkan. Hanya mereka 
golongan yang selamat 25 

Lebih tegas lagi, aUmam al-Sayyid Abdullah bin ‘Alwi al-Haddad m, 
yang menyandang gelar lisan al-alawiyin (juru bicara para keturunan Nabi 
M dari marga ‘Alawi), berkata: 


‘ ^ J* 

(Uj cSpUijJlj &J1 Jitj J\J 

H iii Jpj 0 


Kamu harus memperbaiki dan meluruskan akidahmu sesuai dengan jalan 
yang dilalui oleh golongan yang selamat (al-firqah al-najiyah), yaitu golongan yang 
dikenal di antara semua aliran-aliran Islam dengan nama Ahlussunnah Wal- 
jama’ah. Hanya mereka yang berpegang teguh dengan ajaran yang dipegang teguh 
oleh Rasulullah M dan para sahabatnya ”. 26 

Beberapa paparan di atas menyimpulkan bahwa al-firqah al-najiyah 
(golongan yang selamat) dari sekian golongan yang ada dalam Islam, 
adalah golongan Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Mereka adalah golongan 
yang berpegang teguh dengan ajaran yang dipegang teguh oleh Nabi M 
dan para sahabatnya. 


26 A^u Manshural-Baghdadi, al-Farq baina al-Firaq, hal. 19. 

Sayyid Abdullah bin Alwi al-Haddad, Risalah al-Mu'awanah, hal. 67-68. 
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Siapa Ahlussunnah Wal-Jama'ah? 

Sebelumnya telah kami jelaskan, bahwa cd-firqah al-mjiyah dari sekian 
banyak aliran yang ada adalah Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Pertanyaannya 
sekarang adalah, siapakah Ahlussunnah Wal-Jama’ah dari sekian banyak 
aliran yang ada dalam Islam? Perdebatan dalam menentukan siapa 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah dari sekian aliran umat Islam yang ada, tidak 
diikuti oleh semua aliran. Karena tidak semua aliran dalam Islam 
menamakan dirinya Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Aliran Syiah misalnya, tidak 
mengatakan bahwa mereka Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Mu’tazdah juga tidak 
mengatakan bahwa mereka Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Demikian pula 
aliran-aliran yang lain seperti Ibadhiyah, Zaidiyah dan lain-lainnya, tidak 
mengatakan bahwa mereka menyandang nama Ahlussunnah 'Wal-Jama ah. 

Dari sekian banyak aliran yang ada dalam Islam, hanya dua golongan 
yang mengatakan bahwa mereka Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Pertama, 
pengikut madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi. Dan kedua, pengikut paradigma 
pemikiran Syaikh Ibnu Taimiyah al-Harrani, yang dewasa ini dikenal dengan 
nama Salafi-Wahabi. Kedua aliran inilah yang selama ini melakukan 
pertarungan ideologis dalam memperebutkan nama Ahlussunnah Wah 
Jama’ah. Hanya saja, dalam pertarungan ideologis tersebut, kemenangan 
selalu diputuskan berada pada kelompok pertama, yaitu madzhab al-Asy’ari 
dan al-Maturidi. Sehingga istilah Ahlussunnah Wal-Jama’ah identik dengan 
madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi. Kaum Muslimin dari berbagai aliran 
yang ada, menganggap madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi sebagai 
representasi Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Dalam konteks ini, al-Imam 
Tajuddin al-Subki berkata: 


X>_ aJUiil Jb dij- ahfcdl sbOaSj 
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* Mereka pengikut madzhab Hanzfi, Syafi’i, Maliki dan kaum utama dari 
pengikut Hanbali -segala puji hanya bagi Allah-, dalam hal akidah satu kesatuan, 
semuanya mengikuti pendapat Ahlussunnah Waljama’ak Mereka tunduk kepada 
Allah dengan mengikuti jejak guru al-Sunnah, Abu al-Hasan al-Asy’ari Tidak 
berpaling dari jejak al-Asy ari kecuali kaum jelata dari pengikut Hanafi dan Syafi’i, 
yang bergabung dengan kaum Mu tazilah, dan kaum jelata dari pengikut Hanbali 
yang bergabung dengan kaum Mujassimah (berpendapat bahwa Allah berupa benda). 
Allah telah membersihkan pengikut madzhab Maliki, sehingga kami tidak pernah 
melihat seorang Maliki kecuali nrengikuti akidah Asy’ari. Kesimpulannya, akidah 
Asy ari adalah ajaran yang dikandung oleh akidahnya Abu Ja’far al-Thahaud, yang 
disambut oleh para ulama berbagai madzhab dengan diterima, dan mereka ridha 
menerimanya sebagai akidah Kami telah mengakhiri buku kami Jam’u al-Jawami’ 
dengan suatu bahasan akidah yang telah kami sebutkan bahwa generasi salaf 
berpegang teguh atasnya. Akidah tersebut memiliki banyak kesamaan dengan akidah 
Abu Jajar al-Thahawi, akidah Abu alQasim al-Qusyairi dan akidah yang bernama 
alMursyidah dalam prinsipprinsip Ahlussunnah Wal-Jama’ah ”. 27 


Lebih tegas lagi, al-Imam al-Hafizh al-Zabidi M berkata: 
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27 Tajuddin al-Subki, Mu'id al-Ni'am wa Mubid al-Niqam, hal. 75 
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“Apabila istilah Ahlussunnah Waljama’ah diucapkan, maka yang dimaksud 
dengan mereka adalah para pengikut madzhab alAsy’ari dan al-Maturidi. AJ 
Khayali berkata dalam komentarnya terhadap kitab al-‘Ac}aid: “Asya’irahlah 
Ahlussunnah Waljama’ah. Ini yang populer di negeri-negeri Khurasan, lraq, Syarn 
dan sebagian besar wilayah (Islam). Sedangkan di seberang sungai Amudaria, 
Ahlussunnah Waljama’ah diucapkan atas golongan Maturidiyah, pengikut Imam 
Abu Manshur al-Maturidi”. Al-Kustuli berkata dalam catatannya atas keterangan 
tersebut: “Yang populer dari Ahlussunnah di negeri-negeri Khurasan, lraq, Syam dan 
sebagian besar wilayah, adalah golongan Aryairah, pengikut Abu al-Hasan al 
Asy’ari, orang pertama yang menentang Abu Ali aljubba’i dan mencegah dari 
madzhabnya, menuju alSunnah -yakni jalan Nabi -fs-, dan al-jama’ah —yakni jejak 
para sahabat Di negeri-negeri seberang sungai Amudaria, Ahlussunah adalah 
golongan Maturidiyah, pengikut Abu Manshur al-Maturidi, murid Abu Nashr al- 
‘Iyadhi, murid Abu Bakar aljuzajani, murid Abu Sulaiman al-Jugajani, murid 
Muhammad bin al-Hasan, murid Imam Abu Hanifah ” 26 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa tidak semua aliran dalam Islam 
mengklaim bahwa mereka Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Dari sekian banyak 


28 Al-lmam al-Zabidi, Ithafal-Sadah al-Muttaqin, juz 2, hlm. 6. 
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aliran yang ada, hanya dua golongan yang mengaku sebagai representasi 
Ahlussunnah Wakjama’ah, yaitu pengikut madzhab Asy’ari-Maturidi di satu 
pihak, dan pengikut Salafi-W ahabi di pihak lain. Hanya saja, dalam 
perjalanan sejarah, pertarungan ideologis antara kedua aliran tersebut, selalu 
berakhir dengan kemenangan kelompok Asy’ari-Maturidi, sehingga istilah 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah identik dengan mereka. Kaum Muslimin dari 
berbagai aliran menganggap madzhab Asy ari-Maturidi sebagai representasi 
Ahlussunnah Wai-Jama’ah. 

Mengakhiri bagian ini, mungkin ada yang bertanya, mengapa 
Alilussunnah Wal-Jama’ah identik dengan madzhab akAsy’ari dan ah 
Maturidi? Menjawab pertanyaan tersebut, kita katakan bahwa nash-nash ab 
Quran dan sunnah, serta jejak para ulama salaf yang saleh dari generasi 
sahabat dan tabiin membuktikan kebenaran ajaran al-Asy ari dan akMaturidi. 
Dalam hal ini, al-Imam ai-Sayyid Abdullah bin Alwi al-Haddad berkata: 
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“Anda, apabila melihat dengan pemahaman yang lurus dari hati yang bersih, 
terhadap nash-nash alQur’an dan Sunnah yang mengandung ilmu-ilmu keimanan, 
dan Anda menelaah biografi kaum salaf yang shaleh dari generasi sahabat dan 
tabi’in, maka Anda pasti mengetahui dan membuktikan bahwa kebenaran bersama 
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^dongan yang disebut dengan Asy’ariyah, nisbat kepada Syaikh Abu al-Hasan al 
Asy ari Beliau telah menyusun kaidah-kaidah akidah Abdul Haqq ( pengikut 
kebenaran) dan menulis dalil-dalilnya Akidah tersebut adalah akidah yang 
disepakati oleh para sahabat dan generasi sesudahnya dari kaum terbaik tabun. 
Akidah tersebut akidah Ahlul Haqq dalam setiap waktu dan tempat Juga akidah 
mayoritas ahli tashawuf sebagaimana diceritakan oleh Abu al£)asim alQusyairi di 
bagian awal Risalahnya. Juga -dengan memuji kepada AUah y akidah kami , dan 
akidah para pendahulu kami sejak Rasulullah M hingga hari ini.. Sedangkan 
§)bngan Maturidiyah, sama dengan Asy’ariyah dalam semua hal yang telah 
disebutkan \ 29 

Kutipan dari al-Imam al-Sayyid Abdullah bin Alwi al-Haddad di 
atas menyimpulkan, bahwa pemahaman yang obyektif dari hati yang 
bersila, terhadap nashmash al-Qur an dan Sunnah, serta jejak generasi salaf 
yang saleh, akan mengantarkan pada pengetahuan dan keyakinan bahwa 
madzhab alAsyari dan al-Maturidi merupakan representasi Ahlussunnah 
Waljamaah dan pengikut kebenaran sepanjang masa. Demikian ini 
sebagaimana akan kita kupas pada bagian-bagian yang akan datang. 
Wallahu a } lam. 


29 Sayyid Abdullah bin Alwi ai-Haddad, Risalah al-Mu'awanah, hal. 67-68. 
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Keterangan: Teks asii fatwa beberapa ulama Salafi-Wahabi Madinah al- 
Munawwaroh kontemporer; Syaikh Muhammad bin Nashir al-Suhaibani, Syaikh Abdul 
Aziz bin Abdul Fattah al-Qart' dan Syaikh Abdullah bin Muhammad al-Ghunaiman, bahwa 
Madzhab al-As/ ari dan al-Maturidi termasuk Ahlussunnah Wal-Jama’ah. 
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Mengikuti Ajaran Nabi #1 

dan Sahabat M 


BAB 


Hadits Ma Ana ‘Alaihi wa Ashhabi 


Di antara kriteria Ahlussunnah Wakjamaah adalah konsistensi 
mereka dalam memegang teguh ajaran Nabi M dan sahabat Hal 
tersebut didasarkan pada hadits Nabi H yang sangat populer berikut ini: 


Jl ^ 

jllJl ^ J* jd clL J* 

aIAp- Ut U : Jli ? U :aJ JJi3 lio Stj 

“Abdullah bin Amr iP berkata: “Rasulullah M bersabda: “ Sesungguhnya Bani 
l srail berceraiherai menjadi tujuh puluh satu golongan. Dan umatku akan berceiuiberai 
menjadi tujuh puluh tiga golongan Semuanya akan masuk ke neraka kecuali satu 
golongan 7 . Nabi H ditanya: “Siapa satu golongan tersebut 777 Nabi H menjawab: 
* Golongan yang mengikuti ajaran yang dipegang teguh olehku dan para sahabatku. ” 30 


Hadits di atas memberikan penjelasan, bahwa golongan yang selamat, 
ketika umat Islam terpecah belah menjadi berbagai golongan, adalah golongan 
yang konsisten dan selalu mengikuti ajaran Nabi H dan ajaran sahabatnya* 

Madzhab akAsyari dan akMaturidi sebagai representasi Ahlussunnah 
Wakjamaah selalu bemsaha konsisten dan berpegang teguh dengan ajaran Nabi 
il dan sahabatnya. Dalam hal ini, al-Imam akHafizh akBaihaqi 'M berkata: 


30 Hadits ini diriwayatkan o!eh al-Tirmidzi [2641]; al-Hakim {al-Mustadrak, 1/128-129); al- 
Marwazi (ai-Sunnah, [59]); a!-Ajurri [al-Syari'ah [23, 24]); al-Taimi (oi-Hujjahfl Bayan al-Mahajjah, [16, 
17]); dan al-Lalaka'i [Syarh Ushul l'tiqad Ahl al-Sunnah, [145, 146, 147]). 
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“Hingga i<esempatan sampai kepada Guru kami , Abu al-Hasan al-Asy’ari 
Beliau tidak melakukan hal yang tercela dan tidak membawa bidah dalam 
agama . Justru beliau mengambil pendapat-pendapat para sahabat, tabiin dan 
para imam sesudahnya dalam pokok-pokok agama , lalu menolongnya dengan 
tambahan uraian dan penjelasan , dan bahwa apa yang mereka katakan dan 
dibawa oleh syara dalam pokok-pokok agama adalah benar menurut nalar , 
berbeda dengan asumsi orang-orang yang mengikuti hawa nafsu, bahwa 
sebagiannya tidak lurus menurut nalar . Sehingga dalam uraian al-Asy’ari , 
menguatkan apa yang belum ditunjukkan dari Ahlussunnah Wal-Jama’ah dan 
menolong perkataan-perkataan para imam yang telah lampau seperti Abu 
Hanifah dan Sufyan al-Tsauri dari ulama Kufah, al-Auza’i dan lainnya dari 
ulama S^am, Malik dan al-Syafi’i dari ulama dua tanah suci dan orang-orang 
yang mengikuti keduanya dari Hijaz dan negeri-negeri yang lain , dan seperti 
Ahmad bin Hanbal dan lainnya dari ahli hadits, Laits bin Sa’ad dan lainnya, 
Abu Abdillah Muhammad bin Ismail al-Bukhari dan Abu al-Husain Muslim 
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bin alHajjaj al-Naisaburi, dua pemimpin ahli atsar dan para penghapal hadits 
yang menjadi rujukan sydra’ A”. 

Lebih tegas lagi, aUmam al-Zabidi berkata, 
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“Hendaknya diketahui, bahwa masing-masing dari al-Imam Abu al-Hasan al- 
Asy'ari dan al-Imam Abu Manshur al-Maturidi ®! -dan membalas kebaikan mereka 
kepada Islam-, tidak membuat pendapat baru dan tidak mendptakan madzhab bani 
dalam Islam. Mereka hanya menetapkan pendapat-pendapat ulama salaf, dan 
membela ajaran sahabat Rasulullah M. Mereka telah berdebat dengan kalangan ahli 
bid'ah dan kesesatan sampai mereka takluk dan melarikan diri ”. 32 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa di antara kriteria al-firqah al- 
najiyah atau Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah mengikuti ajaran Nabi i! dan 
sahabat Ah-.. Para ulama juga menjelaskan bahwa golongan yang memenuhi 
kriteria di atas adalah golongan Asya’irah dan Maturidiyah. Pertanyaannya 
sekarang adalah, adakah bukti-bukti ilmiah bahwa Asya’irah dan 
Maturidiyah selalu mengikuti ajaran Nabi lt dan sahabat 7 Lalu bagaimana 
dengan golongan Salafi-W ahabi yang mengklaim lebih Ahlussunnah dari 
pada Asya’irah dan Maturidiyah? Untuk menjawab kedua pertanyaan 
tersebut, marilah kita ikuti paparan berikut ini. 

Posisi Ahli Hadits 

Di antara propaganda Salaft-Wahabi dalam memperkuat posisi mereka 
sebagai Ahlussunnah WaLJama’ah, adalah klaim mereka sebagai satu-satunya 


31 Ibnu Asakir, Tabyin Kidzb al-Buftari, hal. 103, dan al-Subki, Thabaqat al-Syafi'iyyah 
al-Kubra, juz 3 hal. 397. 

32 Al-Zabidi, Ithafal-Sadah al-Muttaqin, juz 2 hlm. 7. 
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representasi ahli hadits. Sementara selain mereka, dianggap sebagai ahli 
bid’ah. Dengan propaganda tersebut mereka menjadi mudah dalam 
mengelabui dan mempengaruhi kalangan awam yang tidak mengerti fakta 
dan realita ahli hadits. Oleh karena itu penting sekali di sini dipaparkan 
paradigma pemikiran ahli hadits dalam bidang akidah dan fiqih. 

Pada dasarnya, ahli hadits tidak memiliki madzhab tertentu yang 
menyatukan pemikiran mereka, baik dalam bidang akidah maupun dalam 
bidang fiqih. Kitab-kitab tentang rijal alhadits dan biografi ahli hadits, 
menyebutkan dengan gamblang bahwa di antara ahli hadits ada yang 
mengikuti aliran Syiah, Khawarij, Murjiah, Mu'tazilah, Mujassimah, 
madzhab al-Asyari, al-Maturidi dan aliran-aliran pemikiran yang lain. 33 Di 
antara mereka ada juga yang mengikuti akidah sayap ekstrim madzhab 
Hanbali (ghulat alhanabilah ) yang disebarkan oleh Ibnu Taimiyah dan 
diklaim sebagai madzhab salaf dan Ahlussunnah WaJ-Jama'ah. Hanya saja, 
apabila kita menelusuri literatur sejarah maka akan didapati suatu fakta, 
bahwa dalam bidang akidah, mayoritas ahli hadits mengikuti madzhab al- 
Asy ari. Dalam konteks ini, al-Imam Abu Manshur al-Baghdadi berkata: 
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Pada generasi berikutnya adalah Guru Besar pemikiran dan pemimpin 
berbagai daerah dalam hal perdebatan dan penelitian, Abu al-Hasan Ali bin Ismail al- 


Lihat misalnya dalam al-Hafizh al-Mizzi, Tahdzib al-Kamalfi Asma' al-Rijal, al-Hafizh al- 
Dzahabi, Tadzkirat al-Huffazh, al-Hafizh Ibn Hajar, Lisan al-Mizan, al-Hafizh al-Suyuthi, Thabaqat 
al-Huffazh dan lain-lain. Al-Hafizh Jalaluddin al-Suyuthi menulis data 87 nama-nama perawi hadits 
Shahih al-Bukhari dan Muslim yang terindikasi atau terbukti mengikuti faham Murjiah, Nashibi, 
Syiah, Qadariyah dan Khawarij, (Lihat: al-Suyuthi, Tadrib al-Rawi Syarh Taqrib at-Nawawi, juz 1, 
hlm. 178). 
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Asy’ari yang telah menjadi kesedihan dalam kerongkongan kaum Qadariyah ... Buku- 
bukunya telah memenuhi dunia. Tak seorang pun dari ahli kalam yang memiliki 
pengikut sebanyak beliau, karena semua ahli hadits dan semua ahl alrayi yang tidak 
mengikuti Mutazilah adalah pengikut madzhabnya” 34 

Selanjutnya atlmam Tajuddin al-Subki juga berkata: 




“Madzhab Asya’irah adalah madzhab para ahli hadits dulu dan sekarang’. 55 

Di antara ahli hadits yang sangat populer mengikuti madzhab ah 
Asy’ ari adalah Ibnu Hibban, al-Daraquthm, Abu Nu’aim, Abu Dzar ah 
Harawi, al-Hakim, al-Khaththabi, al-Khathib al-Baghdadi, al-Baihaqi, Abu 
Thahir al-Silafi, abSarnani, Ibnu ‘Asakir, al-Qadhi ‘Iyadh, Ibnu al-Shalah, 
al-Nawawi, Abu Amr ahDani, Ibnu Abdil Bar, Ibnu Abi Jamrah, ah 
Kirmani, ahMundziri, ahDimyathi, ah c Iraqi, ahHaitsami, Ibnu Hajar ah 
i Asqalani, ahSakhawi, ahSuyuthi, al-Qasthalani, aHJbbi, Ali al-Qari dan 
lain-lain. Kesimpulannya, mayoritas ahli hadits dalam bidang akidah 
mengikuti madzhab akAsy ari. 

Sementara dalam bidang fiqih, di antara ahli hadits ada yang mengikuti 
madzhab Hanafi, Maliki, Syafu, Hanbali dan madzhabmadzhab fiqih yang 
lain. Hanya saja, apabila kita mengkaji kitab-kitab biografi ahli hadits seperti 
kitab Tadzkirah alHuffazh karya al-Dzahabi, Thabaqat al-Huffazh karya ah 
Suyuthi dan lain-lain, akan kita dapati bahwa mayoritas ahli hadits mengikuti 
madzhab Syafu. Sebagian ulama mengatakan bahwa 80 % ahli hadits 
mengikuti madzhab Syafu. AHmam Syah Waliyullah ahDahlawi ahHanafi 
seorang ahli hadits dan pakar fiqih berkebangsaan India, memberikan 
kesaksian tentang keistimewaan madzhab Syafu dibandingkan dengan 
madzhabmadzhab fiqih yang lain ditinjau dari tiga hal: 

a. Ditinjau dari aspek sumber daya manusia, madzhab Syafu adalah 
madzhab terbesar dalam memproduksi mujtahid muthlaq dan 


34 Abu Manshur al-Baghdadi y Ushufaf-Din, hal. 309-310. 

35 Al-Subki, Thabaqat ai-Syafi'iyyah al-Kubra, juz 4 # hal. 32. 
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mujtahid madzhab, madzhab terbanyak memiliki pakar ushul 
fiqih, teologi, taisir dan syarih (komentator) hadits. 


b. Ditinjau dan segi materi keilmuan, madzhab Syafi’i adalah madzhab 
yang paling kokoh dari segi sanad dan periwayatan, paling kuat dalam 
menjaga keotentikan teks-teks perkataan imamnya, paling bagus 
dalam membedakan antara perkataan Imam Syafi’i (aqwal al-lmam ) 
dengan pandangan murid-muridnya ( wujuh alashhab), paling kreatif 
dalam menghukumi kuat dan tidaknya sebagian pendapat dengan 
pendapat yang lain dalam madzhab. Demikian ini akan dimaklumi 
oleh seseorang yang meneliti dan mengkaji berbagai madzhab. 


c. Ditinjau dari segi referensi, hadits-hadits dan atsar yang menjadi 
sumber materi fiqih madzhab Syafi’i telah terkodifikasi dan 
tertangani dengan baik. Hal ini belum pernah terjadi kepada 
madzhab fiqih yang lain. Di antara materi madzhab Syafi’i adalah 
al-Muwaththa’, Shahih al-Bukhari, Shahih Muslim, karya-karya Abu 
Dawud, al-Tirmidzi, Ibnu Majah, al-Darimi, al-Nasa’i, ah 
Daraquthni, al-Baihaqi dan abBaghawi. 


Selanjutnya abDahlawi ’M mengakhiri kesaksiannya dengan berkata: 
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“Sesungguhnya ilmu hadits benar-benar enggan memberi dengan tulus 
kepada orang yang tidak membenalu kepada Imam Syafi’i dan murid-muridnya 
Jadilah kamu benalu kepada mereka dengan beretika, karena aku tidak 
melihat penolong selain etika ”. 36 

Kesaksian al-Dahlawi di atas, bahwa madzhab Syafi’i merupakan 


36 Waliyullah Ahmad bin Abdurrahim al-Dahlawi, al-lnshaffl Bayan Sabab al-lkhtilaf, 
hal. 38-39. 
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perintis dan pemimpin umat Islam dalam ilmu hadits, sangat penting, 
mengingat otoritas keilmuan al-Dahlawi sebagai seorang pakar hadits dan 
hqih yang bennadzhab Hanafi, dan bukan pengikut madzhab Syah’ i. 
Kesaksian tersebut diperkuat dengan fakta sejarah bahwa pada masa silam, 
istilah ahli hadits identik dengan para ulama madzhab Syah’i. Dalam 
konteks ini, al-Hahzh al-Sakhawi berkata: 


f' c&SLJiJ' IciSjii 
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“Imam aVNawawi ’M berkata -betapa hebatnya beliau dalam segi keagamaan, 
keu-ara'an dan keilmuan -, dalam Z awaid al-Raudhah, pada bagian bab tvacjaf: 
‘Yang dimaksud dengan ahli hadits adalah fiujaha Syafi’iyah, sedangkan ahl alra’yi 
adalah juqaha Hanafiyah”. Alangkah berhaknya mereka dikatakan demikian”. 31 

Di antara ahli hadits yang mengikuti madzhab Syah’i adalah al-Bukhari, 
Muslim, al-Nasa’i, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, aklsma’ili, al-Daraquthni, 
Abu Nu’aim, al-Khathib al-Baghdadi, al-Hakim, akKhaththabi, alBaihaqi, al- 
Silah, Ibnu Asakir, alSam’ani, Ibnu al-Najjar, Ilmu al-Shalah, al-Nawawi, al- 
Dimyathi, al-Mizzi, al-Dzhahabi, Ibnu Katsir, alSubki, Ibnu Sayyidinnas, ak 
‘Iraqi, al-Haitsami, Ilmu Hajar ak‘Asqalani, al-Sakhawi, al-Suyuthi dan lain-lain. 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa ahli hadits tidak memiliki 
paradigma tertentu yang menyatukan pemikiran mereka dalam satu 
madzhab, baik dalam bidang hqih maupun akidah. Ahli hadits menyebar 
di berbagai madzhab keislaman, baik dalam hqih maupun akidah. Hanya 
saja, apabila dikaji secara seksama, akan disimpulkan bahwa mayoritas ahli 
hadits dalam bidang akidah mengikuti madzhab Asy’ari, dan dalam bidang 
hqih mengikuti madzhab Syah’i. Sehingga tidak heran apabila dalam 
perjalanan sejarah, ahli hadits identik dengan madzhab Syah’i. 


37 Al-Hafizh al-Sakhawi, al-Jawahir wa al-Durar fi Tarjamah Syaikh al-lslam Ibn Hajar, 
juz 1, hal.79. 
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Dari sini sebagian ulama terkemudian memberikan kesimpulan yang 
cukup praktis bahwa alfirqah almjiyah atau Ahlussunnah Wal-Jama’ah, adalah 
golongan mayoritas umat Islam yang mengikuti salah satu madzhab fiqih yang 
empat dan mengikuti akidah madzhab akAsy’ ari dan alMaturidi. Sedangkan 
pengakuan kaum SaM-Wahabi bahwa merekalah Ahlussunnah Wakjama’ah 
dan ahli hadits, masih perlu dikaji secara ilmiah dan obyektif. 

Salafi- Wahabi dan Ahli Hadits 

Salafi-Wahabi mengaku bahwa mereka mengikuti ahli hadits. Padahal 
mayoritas ahli hadits mengikuti madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi. 
Sedangkan ahli hadits generasi salaf dan generasi sesudahnya yang menjadi 
panutan Salafi-Wahabi, hanya segelintir saja dan mereka disebut dengan 
kaum Hasyawiyyah atau pengikut aliran Mujassimah. Sehingga sangat tidak 
logis dan tidak rasional apabila orang-orang segelintir tersebut dianggap 
sebagai representasi ahli hadits, dimana mayoritas mereka mengikuti 
madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi. 

Untuk melegitimasi pengakuan mereka dan membangun keperca- 
yaan umat Islam, bahwa Salafi-W ahabi benar-benar mengikuti ahli hadits, 
kaum Salafi-W ahabi melakukan beberapa langkah agar umat Islam percaya 
dengan penampilan dan propaganda mereka. 

Mendiskreditkan Para Ulama Ahli Hadits 

Pertama, Salafi-Wahabi mendiskreditkan para ulama ahli hadits. Di 
antara ulama yang mereka diskreditkan dan mereka anggap sebagai ahli 
bid ah adalah al-Imam al-Baihaqi, al-Imam Abu Amr al-Dani, al-Hafizh 
Ibnu Asakir, al-Imam al-Nawawi dan al-Hafizh Ibnu Hajar. Para ulama 
senior Salafi-Wahabi seperti Ibnu Baz, Ibnu Utsaimin, al-Albani, al-Fauzan 
dan lain-lain, secara terang-terangan memvonis para ulama ahli hadits 
tersebut telah keluar dari Ahlussunnah Wal-Jama’ah dan mengikuti ahli 
bid’ah, karena mengikuti madzhab al-Asy ari. 

Vonis pembid’ahan terhadap ahli hadits tersebut ternyata menimbulkan 
kegoncangan di kalangan awam kaum Salafi-Wahabi. Kaum awam mereka 
bertanya-tanya, apabila Salafi-Wahabi memang mengikuti ahli hadits, lalu ahli 
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hadits yang mana yang mereka ikuti? Bukankah para ulama ahli hadits 
terkemuka yang menjadi rujukan utama mayoritas umat Islam, termasuk 
kaum Salafi-W ahabi, seperti al-Baihac|i, al-Dani, Ibnu Asakir, al-Nawawi, Ibnu 
Hajar dan lain-lain mengikuti madzhab al-Asyari? Untuk menjawab 
pertanyaan ini, kaum Salafi-Wahabi mencoba mengeluarkan vonis lebih 
ri ngan , yaitu menetralisir ke-Asy ari-an para ulama ahli hadits tersebut, seperti 
dengan mengatakan bahwa al-Baihacii, al-Dani, al-Nawawi dan Ibnu Hajar 
sebenarnya bukan pengikut madzhab al-Asyari. Mereka hanya menyetujui 
beberapa pendapat dalam madzhab alAsy ari. Tentu saja jawaban ini tidak 
ilmiah dan jelas mengelabui orangorang awam Salafi-Wahabi. Karena 
seandainya benar dikatakan bahwa al-Baihaqi, al-Dani, Ibnu Asakir, al-Nawawi 
dan Ibnu Hajar menyetujui banyak pendapat madzhab alAsy’ ari, mereka tidak 
pernah menyetujui -dan bahkan melakukan bantahan terhadap ajaran tasybih 
dan tajsim yang diadopsi kaum Salafi-W ahabi. 

Lebih parah lagi, akhir-akhir ini, sebagian tokoh amatir Salafi-Wahabi 
menulis buku yang isinya menerangkan bahwa al-Hafizh Ibnu Hajar sama 
sekali bukan pengikut madzhab alAsy ari. Suatu pandangan yang sangat aneh 
dan tidak ilmiah. Mengingat pandangan al-Hafizh Ibnu Hajar dalam kitab- 
kitabnya, terutama kitab Fath al-Bari Syarh al-Bukhari, referensi primer para 
pengkaji ilmu hadits termasuk kaum Sakfi-Wahabi, mengikuti metodologi 
dan pandangan madzhab al-Asy’ari dalam hal akidah. 

Begi tulah kekacauan ideologis dalam pemikiran kaum Salafi-Wahabi. 
Kerja keras mereka untuk membangun opini bahwa mereka satu-satunya 
representasi ahli hadits, melahirkan kekacauan di kalangan mereka sendiri 
dalam menyikapi para ulama ahli hadits yang sebagian besar mengikuti 
madzhab al-Asyari dan al-Maturidi. 

Pemb un uhan Karakter Kitab-kitab Ahli Hadits 

Kedua, langkah berikutnya yang dilakukan oleh Salafi-Wahabi dalam 
rangka membangun opini bahwa mereka benar-benar representasi ahli 
hadits, adalah dengan menerbitkan kitab-kitab akidah yang ditulis oleh para 
ulama ahli hadits, dengan memberinya komentar (syarh) dan catatan kaki 
(taliq) yang bertentangan dan bertolak belakang dengan kandungan dan 
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subtansi kitab tersebut. Cara seperti di atas dalam istilah modem disebut 
dengan pembunuhan karakter. Di antara kitab-kitab akidah Ahlussunnah 
Wal-Jama ah yang ditulis oleh kalangan ahli hadits yang telah mengalami 
pembunuhan karakter di tangan kaum Salaft-Wahabi adalah: 

1) Al-‘Aqidah al-Thahawiyyah, karya al-Imam Abu Ja’far 
al-Thahawi M. 

Nama pengarangnya adalah al-lmam al-Hafizh Abu Ja’far Ahmad bin 
Muhammad bin Salamah al-Thahawi al-Hanafi (239-321 H/853-933 M), 
seorang ulama ahli hadits yang menyandang gelar al-Hafizh, terpercaya dan 
hidup pada masa salaf. .Al-Thahawi menulis kitabnya, d‘Aqidah alJhahawiyyah, 
untuk menjelaskan akidah Ahlussunnah Wakjama’ah, akidah Rasulullah $ 
dan generasi salaf yang saleh, sejak generasi sahabat sesuai dengan paradigma 
madzhab Imam Abu Hanifah (pendiri madzhab Hanafr), dan kedua 
muridnya, aklmam Abu Yusuf dan Muhammad bin al-Hasan. Ketiga imam 
tersebut adalah tokoh generasi salaf yang suci. Abu Hanifah wafat pada tahun 
150 H, dan mengikuti masa sebagian sahabat. Abu Yusuf wafat pada tahun 
183 H. Sedangkan Muhammad bin al-Hasan wafat pada tahun 187 H. 

Kandungan al-Apdah dThnfvzvAyyah tersebut diikuti oleh Imam al-Asy’ari 
dan al-Matudiri, dan selanjutnya diikuti oleh para ulama madzhab empat 
(Hanafi, Maliki, Syafi i dan Hanbali), kecuali sekelompok kecil dari pengikut 
madzhab Hanbali yang berpaham tasybih dan tajsim, yang dewasa ini diikuti 
oleh kaum Salafi-Wahabi. Mengingat reputasi al-‘Aqidah dThahawiyyak yang 
luar biasa, dimana kitab tersebut memiliki sanad yang kuat dan shahih kepada 
ulama salaf maka kaum Salafi-V/ahabi yang tidak pernah berhenti melakukan 
propaganda bahwa mereka satu-satunya representasi ajaran salaf, sangat 
memperhatikan penyebaran al‘Aqidah al-Thtihau'tyyah dengan memberinya 
komentar dan catatan kaki versi ideologi mereka, agar terkesan di mata kaum 
Muslimin bahwa akidah mereka sama dengan akidah salaf yang diriwayatkan 
oleh al-lmam akThahawi. 

Di antara ulama Salafr-W ahabi yang menulis syarh. dan tn’Ikjf terhadap al- 
Atfidah (il'TTictlvziviyydh adalah Ibnu Baz, al-Albani, Ibnu Utsaimin, akFauzan, 
al-Khumayyis, akBarrak, al-Rajihi dan lain-lain. Akan tetapi apabila kita 
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membaca syarh dan ta’liq yang mereka tulis terhadap cd‘Aqidah al 
Thahawiyyah, akan didapati bahwa akidah mereka bertentangan dan bertolak 
belakang dengan akidah kaum salaf dari generasi sahabat dan tabi’in yang 
dirangkum oleh al-Thahawi. Hanya saja untuk menutupi pertentangan 
akidah mereka dengan akidah kaum salaf, ulama SalaffWahabi melakukan 
dua langkah dalam mengomentari al-‘Aqidah al-Thahawiyyah. 


Pertama), mencela, menghujat dan menyalahkan pernyataan al-Thahawi 
tang tidak sesuai dengan ideolcgi SalafvWahabi, dengan alasan al-Thahawi telah 
terpengaruh ahli bidah. Hal ini seperti yang dilakukan oleh al-Rarrak, ulama 
SaM'Wahabi kontemporer dari Saudi Arabia, dalam Syarh yang ditulisnya, 
memberikan pernyataan bahwa al-Thahawi telah mengadopsi ajararvajaran 
bid’ah dan memasukkan teorkeori bid’ah dalam aVAqidah atthahawiyyah yang 
ditulisnya. Di sirti kita patut menggugat kepada al-Barrak, apabila kitab al- 
Thahawi memang sarat dengan bid’ah, mengapa Anda memberinya komentar? 
Mengapa Anda tidak menulis kitab tersendiri, tanpa mendompleng terhadap 
nama besar aklmam al-Thahawi? (Lihat scan di bawah ini). 
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Kedua), melakukan taftri/ (distorsi) terhadap makna kalimat yang 
dimaksud oleh al-Thahawi ketika bertentangan dengan paham Salafi- 
Wahabi, seperti yang dilakukan oleh al-Rajihi, ulama Salafi-Wahabi 
kontemporer, dalam kitabnya, al-Hidayah al-Rabbaniyyah fi Syarh al-Aqidah al- 
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Thahawiyyak (Lihat scan di bawah)* 
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Kedua cara di atas banyak dilakukan oleh Salafi-Wahabi terhadap 
kitab-kitab akidah Ahlussunnah yang ditulis oleh ahli hadits. Oleh karena 
itu, kaum Muslimin harus berhati-hati dengan syarh dan ta’liq yang ditulis 
oleh Salafi-W ahabi terhadap al-Aqidah al-Thahawiyyah, seperti tulisan Ibnu 
Abil Izz al-Hanafi, Ibnu Baz, al-Albani, Ibnu ‘Utsaimin, al-Fauzan, Ibnu 
Jibrin, al-Khumayyis, al-Barrak, al-Rajihi dan lain-lain. Mereka hanya 
mendompleng terhadap nama besar al-Thahawi untuk menyebarkan 
akidah Salafi-W ahabi di tengah-tengah umat Islam. 

Apabila kaum Muslimin ingin memahami maksud alAqidah al- 
Thahawiyyah dengan benar, hendaknya membaca kitab-kitab .ryurb yang 
ditulis oleh para ulama Ahlussunnah, seperti Syarh Aqidah allmam al- 
Thahawi, karya al-Imam Sirajuddin al-Ghaznawi al-Hindi, Syarh al-Aqidah al- 
Thahawiyyah karya al-Imam Abdul Ghani al-Ghunaimi al-Hanafi, Izhhar al- 
Aqidah al-Sunniyyah hi-Syarh al-Aqidah al-Thahawiyyah, karya Syaikh Abdullah 
al-Habasyi al-Harari dan lain-lain. 

2) Al-I’tiqad wa al-Hidayah ila Sabil al-Rasyad dan al- 
Asma’ wa al-Shifat, karya al-Imam al-Baihaqi 

Al-Imam al-Hafizh al-Baihaqi, adalah ulama besar yang reputasinya 
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dalam kitab-kitab hadits disejajarkan dengan ahli hadits kenamaan selevel 
alBukhari, Muslim, Abu Dawud, al-Tirmidzi, al-Nasai, Ibnu Majah, Ibnu 
Hibban, akDaraquthni, al-Hakim dan lain-lain. Dalam bidang akidah, 
semua ulama mengakui bahwa al-Baihaqi mengikuti madzhab al-Asy ari. 
Kaum Salafi-Wahabi yang selalu menyebarkan propaganda bahwa mereka 
mengikuti ajaran salaf dan ahli hadits, sangat memperhatikan kitab-kitab yang 
ditulis oleh akBaihaqi dengan melakukan tahqiq (revisi), ta’liq dan takhrij 
tautentisifikasi), terutama kitab aU’tiqad ua alHidayah ila Sabil alRasyad dan cd- 
A sma’ wa alShifat. Hanya saja tahqiq yang mereka lakukan terhadap kedua kitab 
tersebut sarat dengan kecurangan ilmiah. Misalnya kitab ati’tupd yang di-tahqiq 
Abu Abdillah Ahmad bin Ibrahim Abu akAinain, dan alAsma’ wa alShifat 
\ang dkahqiq oleh Abdullah bin Muhammad al-Hasyidi. 

Tahqiq yang dilakukan oleh kedua orang Salafi-Wahabi tersebut 
berbeda dengan tahqiq yang dilakukan oleh para pakar pada umumnya. 
Pertama, biasanya seorang pen-tahqiq suatu kitab akan menulis biografi 
pengarangnya pada bagian awal kitab tersebut, dengan menguraikan 
posisi keilmuannya serta urgensitas kitab yang ditulisnya di mata para 
ulama sebelumnya. Akan tetapi, untuk kedua kitab al-Baihaqi tersebut, 
baik Abu al-Ainain yang men -tahqiq kitab all’tiqad, maupun al-Hasyidi 
yang mer vtahqiq kitab alAsma’ wa alShifat, tidak menulis biografi al-Baihaqi 
serta urgensitas kitabnya di mata para ulama terdahulu. Hal ini mereka 
lakukan, agar pembaca yang tidak mengenal reputasi al-Baihaqi dan posisi 
kitabnya, tidak tertarik untuk mengikuti jejak dan pendapat al-Baihaqi dalam 
kedua kitab tersebut Karena seandainya Salafi-Wahabi menulis biografi al- 
Baihaqi di bagian awal kitabnya, tentu mereka akan terpaksa mengutip 
pernyataan para ulama ahli hadits yang memuji al-Baihaqi dan kitab-kitab yang 
ditulisnya setinggi langit Misalnya al-Imam alHafizh al-Dzahabi, murid Ibnu 
Taimiyah, dan salah satu ulama yang dikagumi oleh Salafi-Wahabi berkata 
tentang al-Imam alBaihaqi dan karya-karyanya: 
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“ALBaihatp adalah al-Hafizh yang sangat alim, terpercaya, ahli fiqih, syaikhul 
Islam, Abu Bakar Ahmad bin al-Husain bin Ali bin Musa al-Khusraujirdi al- 
Khurasani... Allah memberkahi al-Baihaqi dalam hal ilmunya. Ia mengarang banyak 
karya yang bermanfaat... Karanganhzrangan al-Baihaqi memiliki kedudukan yang 
agung dan faedah yang berlimpah. Sedikit orang yang bagus menyusun karangan- 
karangannya seperti al-Irmm Abi Bakar al-Baihaqi .” 38 

Pernyataan al-Dzahabi di atas, menggambarkan kekaguman dan 
penilaian beliau terhadap sosok keilmuan al-Baihaqi dan urgensitas karya- 
karyanya di mata para ulama Seandainya Abu al-Ainain dan al-Hasyidi 
menulis biografi akBaihaqi dalam pengantar tahqiq mereka, tentu orang-orang 
awam yang membaca kedua kitab tersebut, tidak akan tertarik dan 
terpengaruh dengan propaganda, pembusukan dan pembunuhan karakter 
yang dilakukan oleh Salaft-W ahabi terhadap karya- karya al-Baihaqi. 

Kedua, pada bagian awal kedua kitab akBailiaqi tersebut, kedua pen-tahqiq 
di atas melakukan pembusukan dan pembunuhan karakter terhadap kitab 
dan pengarangnya, dengan menguraikan kesalahan-kesalahan al-lmam al- 
Baihaqi menurut paradigma Salafi-Wahabi, bukan menurut ulama salaf yang 
saleh. Dan sebenarnya apabila diteliti secara mendalam, ternyata semua kritik 
yang dilancarkan oleh Salafi-Wahabi terhadap al-Baihaqi, bersumber dari 
pemikiran satu orang yaitu Syaikh Ibnu Taimiyah al-Harrani dan orangorang 
yang menjadi corong pemikirannya seperti Ibnu al-Qayyim, Ibnu Abi al-lzz al- 
Hanafi dan lain-lain. Hanya saja pemikiran tersebut mereka klaim sebagai 
kesepakatan ulama salaf yang saleh. 

Kemudian apabila kita membaca teks kitab yang mereka tahqiq, maka 
akan kita dapati kecurangan ilmiah mereka yang kasat mata. Setiap al-Baihaqi 
menulis akidah yang berbeda dengan ajaran Salafi Wahabi, pervtahqiq akan 


38 

Al-Dzahabi, SiyarAlam al-Nubala', juz 18, hal. 163-168 
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menulis catatan kaki, bahwa apa yang ditulis oleh al-Baihaqi tersebut adalah 
keliru dan bertentangan dengan ajaran salaf yang saleh. Kemudian pen-uihqiq 
akan memperkuat kritikannya tersebut dengan mengutip pernyataan Ibnu 
Taimiyah dan murid-muridnya secara panjang lebar. Hanya saja apabila 
kemudian al-Baihaqi menjelaskan dalil-dalil akidah yang dikemukakannya tadi, 
maka Abu al- Ainain maupun al-Hasyidi, sedikitpun tidak mengomentari dalil- 
dalil tersebut, apalagi mematahkannya secara ilmiah. Jadi, Salafi-Wahabi hanya 
menyalahkan konsep akidah yang diuraikan oleh al-Baihaqi, tetapi tidak 
menanggapi, apalagi mematahkan dalil dan argumen yang dikemukakan oleh 
al-Baihaqi. 
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Keterangan: Scan kitab al-Asma' wa al Shffat karya al-Baihaqi, yang di- 
tabqtq oleh al-Hasyidi, hal. 289. Perhatikan, al-Hasyidi tidak mengomentari dalil 
al-Baihaqi, bahwa Allah tidak bertempat. 

3) Al-Risalah al-Wafiyah karya al-Imam Abu Amr al-Dard 
al-Andalusi 'M. 


Nama lengkap kitab ini al-Risalah al-Wafiyah li-Madzhab Ahl al-Sunnah fi 
aU’tiqadat wa Ushul al-Diyanat, karya al-lmam Abu Amr ‘Utsman bin Sa’id 
al-Dani, seorang ulama ahli hadits dan ahli qira’at, yang menyandang gelar 
al-imam (panutan), al-hafizh (gelar kesarjanaan tertinggi dalam bidang smdi 
ilmu hadits), al-mujawmd (pakar ilmu tajwid), dan al-muqri’ (pakar ilmu 
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qira’at). Dalam bidang fiqih, al-Dani mengikuti madzhab Maliki 
sebagaimana kebanyakan masyarakat Andalusia pada saat itu, dan dalam 
bidang akidah mengikuti madzhab alAsy’ari, dengan berguru kepada al- 
Imam Abu Bakar al-Baqillani Substansi kitabnya yang berjudul al 
Risalah alWafiyah, tidak ada bedanya dengan kandungan kitab-kitab para 
ulama madzhab al-Asy’ari pada umumnya. 

Oleh karena posisi al-Dani yang sangat penting dalam bidang ilmu 
hadits, serta kepakarannya dalam bidang ilmu cfira’at yang mengantarnya 
menjadi rujukan utama umat Islam dalam bidang qira’at, kaum Salafi- 
Wahabi sangat berkepentingan untuk membangun opini, bahwa akidah 
al-Dani sama dengan akidah Salafi-Wahabi. Apalagi para ulama yang 
menulis biografi al-Dani memuji akidahnya yang mengikuti ajaran Sunni, 
yakni madzhab al-Asy’ari. Kaum Salafi-Wahabi menerbitkan kitab al 
Risalah alWafiyah, dengan memberinya ta’liq (catatan kaki) dan takhrij, 
serta mempromosikan kitab tersebut sebagai representasi akidah kaum 
salafi, padahal isinya akidah Asy’ari. Akan tetapi, di sinilah letak 
kebohongan kaum Salafi-Wahabi, setiap al-Dani menulis konsep-konsep 
akidahnya, pen-tahqiq langsung memberinya vonis salah, bathil dan 
berbeda dengan manhaj salaf. Hal ini mereka lakukan, karena konsep- 
konsep yang dikemukakan oleh al-Dani merupakan representasi dari 
akidah Ahlussunnah Wal-Jama’ah madzhab al-Asy’ari. 

4) Syarh Ushul rtiqad Ahl al-Sunnah wa al-Jama’ah 
karya al-Imam al-Lalaka’i 'M 

Nama lengkap penulisnya adalah Abu al-Qasim Hibatullah bin al- 
Hasan bin Manshur al-Thabari al-Lalaka’i, yang menyandang gelar al-imam al- 
hafizh al-faqih. Kitabnya yang berjudul Syarh Ushul I’tiqad Ahl al-Sunnah wa al 
Jama’ah termasuk salah satu kitab akidah madzhab alAsy’ari dengan 
pendekatan ahli hadits . 39 Terdapat beberapa bukti bahwa kitab tersebut 
mengikuti madzhab al-Asy’ari. Misalnya ketika mengomentari pernyataan al- 
Imam al-Buwaithi ^ tentang kemustahilan alQur’an sebagai makhluq, al- 


39 Al-Zabidi, Ithaf al-Sadah al-Muttaqin, juz 2, hal. 2. 
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Lalaka’i memperkuat pandangan al-Buwaithi tersebut dengan mengadopsi 
konsep para ulama ahli kalam Ahlussunnah tentang kemustahilan tasalsul 
(berturut-turut yang tidak berkesudahan ). 40 Al-Lalaka’i juga menjelaskan 
bahwa al-Qur’an tennasuk sifat Allah yang qadim (tidak berpermulaan ). 41 
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Keterangan: (1) Pernyataan al-lmam al-Lalaka'i, bahwa sifat Qadim 
termasuk sifat Allah. (2) Pernyataan Dr. al-Ghamidi (Salafi-Wahabi), sang pen- 
tahqiq kitab, yang membid'ahkan penisbatan sifat Qadim kepada Allah. 
Perhatikan, al-lmam al-Lalaka'i atau al-Ghamidi (Salafi-Wahabi) yang lebih 
mengetahui madzhab Salaf dan bid'ah dalam bidang akidah? 


Kaum Salafi-Wahabi sangat memperhatikan kitab al-Lalaka’i tersebut 
dengan memberinya ta’lic j dan takhrij. Salafi-Wahabi mengklaim bahwa 
kitab tersebut sejalan dengan akidah Salafi-Wahabi yang berpaham tajsim. 
Akan tetapi ketika kita membaca komentar Salafi-Wahabi terhadap kitab 
tersebut, akan terbongkar kepada kita siapa sebenarnya Salafi-Wahabi. Pada 
bagian pengantar kitab tersebut, Ahmad bin Sa’ad al-Ghamidi, sang pen- 
tahqiq menganggap akidah al-Lalaka’i tidak bersih dari syirik, karena 
membenarkan ziarah ke makam para ulama Ahlussunnah . 42 

Pada dasarnya, kaum Salafi-Wahabi menerbitkan kitab-kitab para ulama 
ahli hadits, hanya bertujuan propaganda dan membangun opini publik 
bahwa akidah mereka mengikuti ahli hadits, padahal akidah mereka berbeda 


Al-Lalaka'i, Syarh Ushul l'tiqad Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, hal. 243. 

41 Ibid, hal. 249. 

42 Ibid, hal. 26. 
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dengan akidah mayoritas ahli hadits, dan berbeda dengan kitab-kitab ahli 
hadits yang mereka sebarkan. Sebenarnya akidah Salafi-Wahabi mengikuti 
aliran Karramiyah yang berpaham tasybih dan tajsim, yang diikuti oleh 
segelintir ahli hadits, dan disebarluaskan oleh Ibnu Taimiyah dan orang- 
orang yang menjadi corong pemikirannya. 

Penyebaran Riwayat Lemah dan Palsu 

Ketiga, langkah berikutnya yang dilakukan oleh Salafi-Wahabi dalam 
rangka membangun opini publik bahwa mereka satu-satunya representasi 
kaum Salaf dan ahli hadits, adalah menyebarkan riwayat-riwayat palsu yang 
dinisbatkan kepada kaum Salaf dan ahli hadits. Beberapa contoh kasus, 
penyebaran riwayat-riwayat palsu kepada kaum Salaf dan ahli hadits adalah 
sebagai berikut: 

1) Kaum Salaf dan Ahli Hadits 

Kaum Salafi-Wahabi selalu menisbatkan pendapat-nya kepada kaum 
Salaf dan ahli hadits. Padahal pendapat kaum Salaf dan ahli hadits bertolak 
belakang dengan pendapat mereka. Di antara contoh penisbatan ajaran 
Salafi-W ahabi kepada kaum Salaf dan ahli hadits adalah sebagai berikut: 


a. Konsep Dzat Allah M. 

Di antara perbedaan akidah Ahlussunnah Wal-Jama’ah dengan Salafi- 
Wahabi adalah konsep tentang Dzat Allah M- Menurut Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah, Dzat Allah M bukan berupa benda (jisim) dan bukan pula sifat 
benda, sehingga mustahil Dzat Allah itu dibatasi oleh tempat dan waktu. 
Sementara Salafi-Wahabi berpendapat bahwa Dzat All ah itu berupa 
benda yang dibatasi oleh tempat dan bertempat di ‘arasy atau langit. Ibnu 
Taimiyah, dalam kitabnya Bayan Talbis aljahamiyyah menisbatkan 
pendapatnya bahwa Allah 31 itu berupa benda yang dibatasi oleh tempat 
kepada kaum Salaf dan ahli hadits. 
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Kutipan di atas adalah teks asli pernyataan Ibnu Taimiyah dalam kitab 
Bayan Talbis al-Jahamiyyah bahwa Allah M berupa benda yang terbatas. Ibnu 
Taimiyah menisbatkan pernyataan tersebut kepada ulama Salaf dan ahli 
hadits. Pertanyaannya sekarang adalah, benarkah kaum Salaf dan ahli 
hadits berpendapat demikian? 


Tentu saja kaum Salaf dan ahli hadits tidak berpendapat demikian. 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah meyakini bahwa Allah itu bukan benda (jisim) 
dan bukan pula sifat benda. Allah §i juga tidak dibatasi oleh waktu dan 
tempat. Banyak sekali pernyataan ulama Salaf dan ahli hadits bahwa Allah 
'% bukan benda atau sifat benda yang terbatas oleh tempat atau waktu. Air 
Imam Abu Nu’aim M> meriwayatkan dalam kitabnya Hilyah alAuliya’ 
(1/73), pernyataan Sayidina Ali bin Abi Thalib ^ berikut ini: 


/>pd\ jJ&Jl Jfr *}J&> <4\ M & Cf 


“Barangpiapa yang berasumsi bahwa Tuhan kami terbatas, maka ia benar- 
benar tidak, mengetahui Tuhan Yang Maha Pencipta dan harus disembah. ” 

Al-Imam Abu al-Fadhl al-Tamimi 'M, ulama terkemuka madzhab 
Hanbali di Baghdad, mengutip akidah al-Imam Ahmad bin Hanbal M> yang 
menafikan batas bagi Dzat Allah i§, dalam kitabnya l’tkjad al-Imam al- 
Munabbal Abu Abdillah Ahmad bin Hanbal (hal. 38), sebagai berikut 
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Allah ifg tidak pernah ditimpa perubahan dan pergantian, tidak dikenai 
batas, baik sebelum menciptaltan ‘arsy maupun sesudahnya ”, Imam Ahmad 
menolak terhadap orang yang berkata bahwa Allah ada di semua tempat dengan 
Dzat-Nya, karena semua tempat itu terbatas”. 

Al-Imam Abu Ja’far al-Thahawi mengutip akidah kaum Salaf dan 
ahli hadits, dalam kitabnya al-Aqidah al-Thahawiyyah, bahwa Allah itu tidak 
terbatas dan tidak diliputi oleh arah yang enam, sebagai berikut: 


jp ajjl 
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‘Allah Maha Suci dan batas dekat, batas jauh, samping, organ tubuh yang 
besar dan yang kecil. Allah juga tidak diliputi oleh arah yang enam seperti halnya 
semua benda yang baru”. 


Al-Imam al-Hafizh Ibnu Jarir al-Thabari pakar tafsir terkemuka 
yang mengikuti generasi kaum Salaf, berkata dalam kitabnya Tarikh al 
Umam wa al-Muluk (1/11) sebagai berikut: 
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‘Allah H tidak terjangkau oleh praduga, tidak diliputi oleh arah, tidak 
dapat dicapai oleh penglihatan mata, sedang Dia dapat melihat segala yang 
kelihatan; dan Dialah yang Maha Halus lagi Maha mengetahui.” 

Al-Imam Ibnu Hibban ahli hadits terkemuka, mengikuti masa 
Salaf dan pengarang Shahih Ibn Hibban dan lain-lain, menjelaskan dalam 
kitabnya Shahih Ibn Hibban (14/8) sebagai berikut: 
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“Allah, ada, tanpa waktu dan tanpa tempat”. 

Al'Imam Abu Bakar al-Kalabadzi al-Hanafi P&, ulama shufi terkemuka, 
berkata: 
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“Kaum shufi bersepakat bahwa Allah tidak diliputi oleh tempat dan tidak 
dilalui oleh waktu”. 


Demikian beberapa kutipan dari ulama Salaf dan ahli hadits, bahwa 
Allah itu bukan benda yang terbatasi oleh tempat atau dilalui oleh waktu. 
Demikian ini bertolak belakang dengan pernyataan Ibnu Taimiyah bahwa 
kaum Salaf dan ahli hadits meyakini bahwa Allah merupakan benda yang 
terbatas. Tentu saja karena kaum Salaf dan ahli hadits yang diikuti oleh 
Ibnu Taimiyah adalah pengikut aliran Karramiyah dan segelintir ahli hadits 
yang berpaham t ajsim dan tasybih. Al'Imam Abu al'Muzhaftar alAsfarayini 
'A.& menegaskan: 
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“Bab kelima, tentang penjelasan akidah Ahlussunnah Wal-dama’ah. 
Hendaknya Anda ketahui, bahwa setiap perkara yang menunjukkan pada barunya 
sesuatu seperti batas dekat, batas jauh, tempat, arah, diam dan bergerak, adalah 
mustahil bagi Allah ®§”. 

b. Mencium Makam Nabi 3S 

Di antara pandangan Salafi-Wahabi yang berbeda dengan 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah terkait dengan hukum mengusap dan 
mencium makam Nabi H dengan tujuan bertabaruk, Salafi-Wahabi 
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berpandangan bahwa mengusap dan mencium makam Nabi M dengan 
tujuan tabaruk termasuk syirik Ibnu Taimiyah berkata dalam kitab Zvyarah 
alQubur wa allstinjad bilMaqbur, kitab kecil yang dibagi-bagikan secara gratis 
oleh SalafbW ahabi, sebagai berikut: 


j-? dili jij tiLflJU 4 L£ 4-lU< J>dl 
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“Penjelasan hukum mengusap makam, mencium dan mengusapkan pipi 
kepadanya . Adapun mengusap makam , makam manapun, menciumnya dan 
mengusapkan pipi kepadanya, maka hukumnya dilarang oleh kesepakatan kaum 
Muslimin, meskipun makam tersebut makam para nabi Ini belum pernah dilakukan 
oleh seorang pun dari kaum Salaf umat Islam serta para imamnya Bahkan ini 
termasuk syirik ” 

Dalam pernyataan di atas, Ibnu Taimiyah menegakkan, bahwa 
mengusap, mencium dan mengusapkan pipi ke makam siapapun, termasuk 
makam para nabi, adalah dilarang, termasuk perbuatan syirik dan belum 
pemah dilakukan oleh generasi Salaf dan para imam mereka. Pertanyaannya 
sekarang adalah, benarkah apa yang dikatakan oleh Ibnu Taimiyah tersebut? 
Tentu saja pernyataan tersebut tidak benar dan bertolak belakang dengan 
fakta dan realita. Terdapat banyak riwayat dari kaum Salaf yang saleh, yang 
mencium makam Nabi ft. 


1) Sahabat Abu Ayyub al-Anshari telah diriwayatkan mencium 
makam Nabi M: 
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“Dawud bin Abi Shalih berkata: “Pada srntu hari Marwan datang lalu 
menemukan seorang laki-laki menaruh wajahnya di atas makam Nabi St. Marwan 
berkata : ‘Tahukah kamu, apa yang kamu perbuat?” Lalu laki-laki tersebut 
menghadapnya, ternyata ia sahabat Abu Ayyub 90L Lalu ia menjawab: ‘Ya, aku 
mendatangi Rasulullah M, bukan mendatangi batu. Aku mendengar Rasulullah St 
bersabda: “Jangan tangisi agama apabila diurus oleh ahlinya. Akan tetapi tangsilah 
agama apabila diurus oleh bukan ahlinya. 

2) Sahabat Abdullah bin Umar 1 1 meletakkan tangan kanannya ke 
makam Nabi St setop datang dari perjalanan. 
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“Dari Nafi\ bahwa apabila Ibnu Umar S® datang dari suatu perjalanan, ia 
menunaikan shalat dua rakaat di Masjid, lalu mendatangi Nabi M, lalu 
meletakkan tangan kanannya ke makam Nabi tt dan membelakangi kiblat, 
kemudian mengucapkan salam kepada Nabi M, kemudian kepada Abu Bakar dan 
Umar W”. 44 


43 Hadits tersebut diriwayatkan oleh Ahmad dalam al-Musnad [23633], al-Hakim dalam al- 
Mustadruk (4/560 [8571]), dan Ibnu Asakir dalam Tarikh Dimasyq (57/249) dari Dawud bin Abi Shalih. 
Hadits tersebut juga diriwayatkan oleh al-Thabarani dalam ai-Mi/jam al-Kabir (4/158 [3999]) dan al~ 
Mu'jam al-Ausath (1/94 [284]), Ibnu Abi Khaitsamah dalam al-Tarikh al-Kabir (1/444), dan Ibnu Asakir 
(57/250) dari al-Muththalib bin Abdullah bin Hanthab. Hadits tersebut setidaknya bernilai hasan. Hadits 
tersebut telah dishahihkan oleh al-Hakim, al-Dzahabidan al-Suyuthi dalam af-Jami' ahShaghir . 

44 Al-Qadhi Ismail al-Baghdadi, Fadhl al-Shalat 'ala al-NabiM, hal. 84. 
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3) Sahabat Bilal muadzdzin Rasulullah mengusapkan wajahnya 
ke makam Nabi *!. 
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Duri Abu al-Darda M%, bahwa Bilal Ht® bermimpi Nabi M, clcin beliau 
bersabda kepadanya: “Mengapa kamu menjauh dariku wahai Bilal 1 Belum tibakah 
waktumu berziarah l<epadaku wahai Bilal?” Lalu Bilal terbangun dengan rasa gelisah 
dan takut. Lalu ia menaiki kendaraannya menuju Madinah. Lalu ia mendatangi 
makam Nabi H, menangis di sampingnya dan mengusapkan wajahnya kepadanya. 
Lalu Hasan dan Husain mendatanginya. Ia merangkul dan mencium mereka. Lalu 
keduanya berkata kepada Bilal: “ Wahai Bilal , kami ingin mendengar adzanmu yang 
dulu kamu adzan untuk Rasulullah M pada waktu malam”. Lalu Bilal 
melakukannya, la menaiki loteng Masjid tempat ia adzan dulu. Ketika Bilal 
mengucapkan Allahu akbar Allahu akbar , Kota Madinah menjadi gempar. Setelah 
ia berkata asyhadu an laa ilaaha illallaah, Madinah semakin gempar. Setelah ia 
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’cerkata asyhadu anm muhammadan rasulullah, maka kaum wanita keluar dari 
kamarnya, dan mereka berkata: “Apakah Rasulullah St telah dibangkitkan kembali T’ 
Sehingga sepeninggal Rasulullah St tidak pernah terlihat suatu hari yang lebih banyak 
orangorang yang menangis, laki-laki maupun perempuan, dari pada hari tersebut ”. 45 

4) Muhammad bin al-Munkadir J M, ulama terkemuka generasi tabi’in 
meletakkan pipinya ke makam Nabi Si ketika tidak bisa berkata-kata. Al- 
Hafizh Ibnu Asakir dan al-Dzahabi meriwayatkan: 
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“ hmail bin Y a’qub alTaimi berkata: “Muhammad bin al-Munkadir duduk 
bersama murid-muridnya. Lalu ia tidak bisa berbicara. Lalu ia berdiri, sehingga 
memiuh pipinya ke makam Nabi M. Lalu ia k emboli. Lalu ia ditegur karena 
perbuatannya itu. Ia berkata: “ Aku terkena penyakit yang berbahaya. Apabila aku 
rasakan hal itu , aku beristighatsah dengan mal<am Nabi *#/’. Ia sering mendatangi 
suatu tempat di Masjid Nabi M pada waktu sahur ; berguling-guling dan tidur miring 
di situ . Lalu ditanya tentang hal tersebut. Ia menjawab: “Aku pernah melihat 
Rasulullah M di tempat inC Aku mengira , ia melihatnya dalam mimpi”. 46 


45 Diriwayatkan oleh al-Ghassani dalam Akhbar wa Hikayat hal. 45-46 dan Ibnu Asakir 
dalam Tarikh Dimasyq (7/137). Al-Syaukani berkata dalam Nail al-Authar (5/180): "Sanad hadits 
ini jayyid (bagus)". Al-Dzahabi berkata dalam SiyarA'lam ai-Nubala' (1/358): "Sanadnya lemah, 
dan haditsnya munkar Kisah tersebut juga disebutkan oleh al-Nawawi dalam Tahdzib al-Asma' 
wa al-Lughat dan al-Mizzi dalam Tahdzib ai-Kamal dan lain-lain. 

46 Ibnu Asakir, Tarikh Dimasyq (56/50-51) dan al-Dzahabi, Siyar A'lam al-Nubala' 
(5/358-359). 
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5) Al-Husain bin Abdullah bin Abdullah bin al-Husain tokoh 
ahlubbait dari generasi Salaf. Al-Hafizh al-Sakhawi flfe meriwayatkan: 

Q 3' $5 ijt J**r Jt JlS 

143. lil OlS' t £U 

uJjj^Jl jlill j\Jar 


‘Tafi^a bin al-Hasan bin Ja’far berkata dalam kitabnya Akhbar alMadinah: 
“Aku belum pernah melihat orang yang lebih utama dari al-Husain bin Abdullah di 
antara kami ahlubbait. Kebiasaannya, apabila ia merasakan sakit pada sebagian 
tubuhnya, ia membuka kerikil dari batu yang ada di rumah Fathimah al-Zahra M yang 
menempel ke makam Nabi M yang mulia. Lalu ia mengusapkannya. ,yt7 

6) Al-lmam Ahrnad bin Hanbal «*&, pendiri madzhab Hanbali yang 
diakui oleh Salafi-Wahabi sebagai madzhab mereka dan madzhab Ibnu 
Taimiyah, telah berfatwa bolehnya bertabaruk dengan cara menyentuh dan 
mencium mimbar atau makam Nabi M dengan tujuan taqarub kepada Allah 
Abdullah, putra al-lmam Ahrnad bin Hanbal meriwayatkan: 


dJJp uA dJJjb iJLft j? ti 


Aku bertanya kepada ayahku tentang laki-laki yang menyentuh mimbar Nabi 
M, ia bertabaruk dengan menyentuhnya dan menciumnya, dan ia melakukan 
hal yang sama ke makam Nabi St atau yang sesamanya, ia bertujuan mendekatkan 
diri kepada Allah fg dengan hal tersebut Beliau menjawab: ‘Tidak apa-apa T 8 

7) Al-lmam Ibrahim al-Harbi ulama terkemuka dl antara murid- 
murid al-lmam Ahrnad bin Hanbal, menganjurkan mencium kamar 
tempat makam Nabi M, sebagaimana diriwayatkan dalam kitab-kitab fiqih 


" Al-Hafizh al-Sakhawi, ai-Tuhfah al-Lathifah fi Tarikh al-Madinah al-Syarifah (1/292). 
Abdullah bin al-lmam Ahrnad, al-'lial wa Ma'rifah al-Rijal (2/492). 
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madzhab Hanbali. 


8) Al-Hafizh Abdul Ghani al-Maqdisi al-Hanbali bertabaruk 
dengan menyentuh makam al-Imam Ahmad bin Hanbal, ketika tangannya 
Terkena penyakit yang lama tidak dapat sembuh. 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa kaum Salaf yang saleh dan ahli 
hadits tidak melarang bertabaruk dengan cara mengusap atau mencium 
makam Nabi dan orang-orang shaleh, apalagi menganggapnya sebagai 
perbuatan syirik. Bahkan sebagian kaum Salaf dari generasi sahabat dan 
tabun melakukannya, dan al-Imam Ahmad bin Hanbal telah berfatwa 
tentang kebolehannya. Sedangkan fatwa Ibnu Taimiyah, bahwa mencium 
dan mengusap makam Nabi 3® dan orang shaleh, dilarang dan dianggap 
syirik oleh kaum Salaf, jelas tidak sesuai dengan fakta dan realita yang ada. 


c. Berdoa di Makam Nabi M 


Di antara ajaran Sakfi-Wahabi yang berbeda dengan Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah adalah pendapat mereka tentang berdoa di makam Nabi M dan orang 
shaleh. Sakfi-Wahabi berpendapat bahwa doa seseorang untuk dirinya di 
makam Nabi M dan orang shaleh tennasuk syirik. Sementara Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah, membolehkan dan bahkan menganjurkan berdoa di makam 
Nabi M dan orang shaleh. Seperti biasanya, SalafiWahabi akan menisbatkan 
ajarannya kepada kaum Salaf yang saleh. Ibnu Taimiyah berkata: 


J' j* jio pJj IjU Sla Jp au£ 

.(^ i %/Y 'V J ^ 

jb\ as-Jj iJLa 01 ph kLgJj .U aJ* p 

.() ) V 


“Ia tidak boleh diam di samping makam Nabi M untuk mendoakan dirinya, 
karena hal ini bid’ah. Tidak seorang pun dari sahabat diam di samping makam Nabi 
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M untuk mendoakan dirinya. (M ajmu’ Fatawa Ibn Taimiyyah, 26/146). Demikian 
pula tidak, seorang pun sahabat Nabi yang bermaksud berdoa di samping makam 
seorang nabi, tidak di makam Nabi kita H, tidak pula di makam al-Khalil (Nabi 
Ibrahim) dan tidak pula makam selain mereka. Karena ini, para imam seperti 
Malik dan lainnya menyebut hal ini bid’ah”. (M ajmu’ Fatawa, 27/110). 

Dalam pernyataan tersebut, Ibnu Taimiyah melarang berdoa di makam 
Nabi M dan menganggapnya bid’ah. Ia juga menegaskan bahwa tidak seorang 
pun dari kalangan sahabat yang pernah melakukannya. Ia juga menegaskan 
bahwa para imam seperti Malik menganggapnya bid’ah. Pertanyaannya 
sekarang adalah, benarkah demikian? Tentu saja tidak benar. Terdapat banyak 
riwayat dari kaum Salaf yang berdoa di makam Nabi M dan orang shaleh. 

1) Usamah bin Zaid 4i>, berdoa di samping kamar Aisyah M, tempat 
makam Nabi M. 


liJlP h\J cij : JlS U* ^ iii & j, &\ ^ ^ 

^ ®'3j) i&hd. $$ : jjii 

.(Ol h ti'Jrj :^il Jiij J 


“Ubaidillah bin Abdullah bin Utbah berkata: “Aku melihat Usamah bin 
Zaid W>- di samping kamar Aisyah berdoa. Lalu Marwan datang, dan 
mengeluarkan kata yang tidak menyenangkan. Lalu Usamah berkata: “Ingatlah, 
aku mendengar Rasulullah M bersabda: “Sesungguhnya Allah & membenci orang 
yang berbuat buruk dan berkata keji”. 49 


2) Abdullah bin Umar 'fit, berdoa di samping makam Nabi H. 

I 4 (J ^ y* (y. j* 


49 

Diriwayatkan oleh al-Thabarani dalam al-Mu'jam al-Kabir (1/166), dan dishahihkan 
oleh al-Hafizh al-Dhiya' al-Maqdisi dalam al-Mukhtarah (4/105). Al-Hafizh al-Haitsami 
berkata dalam Majma' al-Zawaid (8/64-65): "Para perawinya terpercaya”. 

58 Bekal Pembela Ahlussunnah Wal-Jama'ah 



pk jpjj p Wi zpp (U~4 p 


“Abdullah bin Dinar berkata: u Aku melihat Abdullah bin Umar 'l® berhenti 
di samping makam Nabi sfe, lalu mengucapkan salam kepada Nabi m dan berdoa , 
lalu berdoa untuk Abu Bakar dan Umar WA’. 50 


3) Anas bin Malik berdoa di samping makam Nabi §t. 

36 tP s A J Jt A Aij : j»3 fctft ^ ji ji 0* 

.C*p4>\ 'p%>ljp\ 'Js- puJ cfrCa Jl 2ft cJ& J?- 


“Munib bin Abdullah bin Abi Umamah berkata : “Aku melihat Anas bin 
Malik mendatangi makam Nabi M, lalu diam, lalu mengangkat kedua 
tangannya , sampai aku mengira bahwa ia akan menunaikan shalat. Lalu ia 
mengucapkan salam kepada Nabi SS, kemudian pergi A 1 

4) Bilal bin abHarits abMuzani W>, mendatangi makam Nabi *S 
dan beristighatsah dengan beliau. 


Jjkj Ji yjr ^ Cp\dp\ Jl3 jldJl 4^^ J* 

dlJlS J3 4i)i JbiS 5^11 

J-iP CajI ^3 Attl Jp3 

u 6ju j ils >p 3^is /is j ~& iu dJdp ai 

.aIp u Si} 


“Dari Malik abDar, bendahara pangan Khalifah Umar bin alKhaththab , 
bahwa musim paceklik melanda kaum Muslimin pada masa Khalifah Umar . 
Maka searang sahabat (yaitu Bilal bin al-Harits alMuzani) mendatangi makam 
Rasulullah M dan mengatakan: “Hai Rasulullah mohonkanlah hujati kepada 


50 Al-Baihaqi, abSunan al-Kubra (5/245). 

51 Al-Baihaqi, Syu'ab af-tman (3/491), dengan sanad yang hasan. 
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Allah, untuk umatmu karena sungguh mereka benar-benar telah binasa”. Kemudian 
arang ini bermimpi bertemu dengan Rasulullah M dan beliau berkata kepadanya: 

Sampaikan salamku kepada Umar dan beritahukan bahwa hujan akan turun 
untuk mereka, dan katakan kepadanya 'bersungguh-sungguhlah melayani umat”. 
Kemudian sahabat tersebut datang kepada Umar dan memberitahukan apa yang 
dilakukannya dan mimpi yang dialaminya. Lalu Umar menangis dan mengatakan: 
“ Ya Aliah, saya akan kerahkan semua upayaku Itecuali yang aku tidak mampu”. 52 

Al-Hafizh Ibnu Hajar M menyebutkan dalam Fath al-Bari, bahwa laki- 
laki yang datang ke makam Nabi H tersebut adalah sahabat Bilal bin al- 
Harits al-Muzani ’M. 


5) Uqbah bin Amir 4», juga berdoa dan bertawasul di makam Nabi 
2|. Al-Imam al-Nawawi M meriwayatkan: 

pH ^ ^ 

tohj 3 0J 4)1 Jpj p Oy 4ilPJb 


“Uqbah bin Amir, seorang sahabat 4h adalah pengantar surat kepada Khalifah 
Umar bin al-Khaththab 4® tentang berita penaklul<an Damaskus. Ia sampai ke 
Madinah setelah perjalanan tujuh hari. Ia kembali dari Madinah ke Syam dalam 
perjalanan dua setengah hari berkat doanya di samping makam Rasulullah M serta 
tawasulnya dengan Nabi M dalam memperdekat perjalanannya. ” 53 

Demikian beberapa riwayat dari generasi sahabat yang berdoa di 
samping makam Nabi itt. 


Diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah, dalam al-Mushannaf (6/356 [32002]), al- 
Baihaqi, dalam Dafai! al-Nubuwwah, Ibnu Asakir dalam Tarikh Dimasyq, dan al-Hafizh Ibnu 
Katsir, al-Bidayah wa al-Nihayah (7/92). Dalam Jami' al-Masanid (1/233) Ibnu Katsir berkata, 
sanadnya jayyid (baik). Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Abi Khaitsamah, lihat ai- 
Ishabah (3/484), al-Khalili dalam al-lrsyad (1/313), Ibnu Abdil Barr dalam al-isti'ab (2/464) 
serta dishahihkan oleh al-Hafizh Ibnu Hajar dalam Fath al-Bari {2/493} . 

53 AMmam al-Nawawi, Tahdzib af-Asma' wa ai-Lughat (1/336). 
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Selain, itu, terdapat pula banyak riwayat dari generasi Salaf dan ahli 
hadits yang berdoa di samping makam Nabi M. Mereka antara lain adalah: 

1) Al-Imam Ibnu Abi Fudaik ftfc (w. 200 H), seorang ulama ahli hadits 
terpercaya dari Madinah, berkata: 


ja 4if &JLj ci)i' j&u cJuw jjt jp 

Igjj b ^ll Ojlo* 4s&*>Uj 4ASI 01) 2#1 aJUb ^ H JbP 

U <iJQp iul aIAp Ijiil ^JJl 

.3^-1*- as Jsalj ^ u aiip 4^1 ^Lp au 


“Ifmti Abi Fudaik berkata: u Aku mendengar sebagian orang yang aku jumpai 
berkata: “Telah sampai kepada kami , bahwa barang siapa yang berdiri di samping 
makam Nabi M, lalu membaca ayat ini: “Sesungguhnya AHali dan malaikat- 
malaikatNya bershalawat untuk Nabi Hai orangorang yang beriman, bershalawadah 
kamu untuk Nabi dan ucapkanlah salam penghormatan kepadanya” lalu berkata 
semoga Allah bershalawat atasmu wahai Muhammad, sampai mengucapkannya 70 
kali , maka Malaikat akan memanggilnya: “Semoga Allah bershalawat atasmu 
wahai si fulan , tidak ada hajatmu yang gagal”. 54 

2) AUmam al-Hafizh Ibnu Abi Ashim (206^287 H), ulama ahli 
hadits terkemuka dan penulis kitab alSunnah, meriwayatkan tradisi para 
ulama Salaf yang berdoa di samping makam Sayyidina Thalhah bin 
Ubaidillah W>.. 


JpjJlj J .if Zs-l&r c 4 ?j ^ » : ^ ^ J* 

dp pJ M a J *p ^3 /4 fils4 p 6 » 

Ijlj pol UjJI£ 4j 


54 Diriwayatkan oleh al-Baihaqi, Syi/ab ai-lman (3/492); al-Hafizh Hamzah al-Sahmi, Tarikh 
Jurjart (1/220); dan al-Suyuthi menisbatkannya kepada Ibnu Abi al-Dunya dalam al-Durr al- 
Mantsur (1/570-571), 
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“ Ibnu Abi Ashim berkata: “Aku melihat banyak ahli ilmu dan orang yang 
utama , apabila seseorang di antara mereka disusahkan oleh suatu urusan, maka ia 
akan datang ke makam Thalhah bin Ubaidillah lalu mengucapkan salam 
kepadanya dan berdoa di sana . la akan segera mengetahui permohonannya 
dikabulkan Guru-guru kami mengabarkan kepada kami dahulu tentang hal tersebut, 
bahwa mereka melihat orangorang sebelumnya juga melakukannya” 55 

3) Al-Imam Ibnu Khuzaimah (233-3 11 H), juga berdoa dengan 

khusyu’ di makam Sayyidina Ali al-Ridha bin Musa alKazhim. 


j? lUi 4 gjs g JfWl Jl3 

{J cH ^4 J 4^°' Jjfe 

p Sjbj iJii l\ fa y* 

dik 1^*4 ^ ^ Cjf}3 J 13 J 


“AlHakim berkata dalam Tarikh Naisabur, “Aku mendengar Abu Bakar 
M uhammad bin alMuammal bin dHasan bin Isa berkata, “Kami keluar bersama 
pemimpin ahli hadits allmam Abu Bakar bin Khuzaimah dan rekannya Abu Ah al 
Tsacjafi bersama beberapa orang guru kami Pada waktu itu rombcmgan yang menyertai 
banyak sekali , dengan tujuan ziarah, ke makam Ah bin Musa alRidha di Thus. Aku 
mehhat ketazhiman dan ketauadhuan Ibnu Khuzaimah terhadap makam itu, serta 
kekhusyu’annya di depan makam itu sangat luar biasa, membuat kami merasa heran. ” 56 

4) Allmam Ibnu Hibban al-Busti M (w. 345 H), pengarang Shahih Ibn 
Hibban , juga berdoa di samping makam Sayidina Ali al-Ridha dfe. 


5B Ibnu Abi Ashim, al-Ahad wa al-Matsani (1/163), dan Abu Nu'aim, Ma'rifoh al-Shahabah 
( 1 / 100 ). 

56 Al-Hafizh Ibnu Hajar, Tahdzib af-Tahdzib , (7/339). 
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“Ali bin Musa alRidha meninggal di Tkus oleh racun yang diminumkan oleh 
Khalifah alMakmun Makamnya sangat populer ; selalu diziarahi orang terletak di 
Sanabadz , di luar Niujan , di sebelah makam alRasyid Aku berulang kali ziarah ke 
sana . Setiap aku mengalami kesulitan, selama tinggal di Tirus , lalu aku berdarah ke 
makam Ali bin Musa alRidha, dan aku berdoa kepada .Allah agar men^kngkan 
kesulitan itu dariku, aku pasti dikabulkan Hal itu berulang kali aku lakukan, dan 
selalu terbukti . Semoga Allah mematikan kita di atas kecintaan kepada Nabi yang 
terpilih dan ahlulbaitnya, semoga Allah bershalawat atasnya dan atas mereka 
seluruhnya ,” 57 


5) AHmam Ibrahim al-Harbi menganjurkan berdoa di makam 
Ma ruf al-Karakhi 4St f seorang zahid dan tokoh shufi terkemuka. 



u Ibrahim alHarbi berkata: (i Makam Maruf alKarakhi adalah penawar yang 
mujarab (berdoa di sampingnya mempercepat terkabulnya doa )”. 58 

6) Ablmam Abu Ali abKhallal ulama terkemuka madzhab Hanbali 
pada masa Salaf, sering berdoa di makam Sayidina Musa al-Kazhim bin 
Ja’far abShadiq ketika menghadapi kesulitan. 


57 Al-lmam Ibnu Hibban, ai-Tsiqat , (8/457). 

58 Al-Dzahabi, SiyarA'lam al-Nubala' (9/343). 
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.C-^l U ^1 ^Jl*i aUI C-iwjili ji*^- 

“ Abu Ali alHasan bin Ibrahim alKhallal berkata: “Aku tidak disusahkan 
oleh sesuatu , lalu aku mendattingi makam Musa bin Jajar , lalu aku bertawasul 
dengannya, kecuali Allah memudahl<an padaku apa yang aku inginkan”. 59 

7) Al-Hafizh Abu Ali al-Naisaburi tf®, guru aUmam al-Hakim al- 
Naisaburi tffe, berdoa di makam aUmam Yahya bin Yahya al-Naisaburi 

0\ cJ^ JiJLA ^ ^ CJS" Jjflj yp UI cJu^ Jl3 

jiMJ ja-j Ji J?u A 'J\ °T? l}, SA yj it 


“AlHakim berkata: “Aku mendengar Abu Ali alNaisahuri berkata: “Aku 
dalam kesusahan yang luar biasa . Lalu aku bermimpi Nabi M, seakan-akan beliau 
bersabda kepadaku: “Pergilah ke makam Yahya bin Yahya, bacalah istighfar dan 
berdoalah, maka hajatmu akan dikabulkan” Pagi-pagi aku melakukan hal tersebut 
Maka hajatku terkabul” 00 

Demikianlah beberapa riwayat dari kaum Salaf yang saleh, dari 
generasi sahabat dan ahli hadits, yang membolehkan dan bahkan 
menganjurkan berdoa di samping makam Nabi M dan orang shaleh. 
Semua riwayat tersebut bertolak belakang dengan pandangan Salaff 
Wahabi yang melarang dan mensyirikkan berdoa di samping makam Nabi 
M dan orang shaleh, meskipun Salafi-Wahabi menisbatkan pendapamya 
kepada para sahabat Tetapi penisbatan tersebut hanya isapan jempol belaka, 
tidak memiliki data dan informasi yang dapat dipertanggungjawabkan. 

Demikian pula pernyataan Ibnu Taimiyah bahwa berdoa di makam 
Nabi tt dan orang saleh itu bid’ah menurut para imam dan Imam Malik, 


59 Al-Khathibal-Baghdadi, Tarikh Baghdad ( 1/120). 

60 Al-Hafizh ibnu Hajar, Tahdzib af-Tahdzib (11/261). 
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adalah tidak dapat diperi a nggungjawabkan secara ilmiah. Imam Malik dan 
para imam tidak pernah mengatakan bid’ah, apalagi melarang dan 
menganggapnya termasuk perbuatan syirik Oleh karena itu, kaum 
Muslimin harus berhati-hati dengan pernyataan kaum Salafi-Wahabi dan 
tokoh-tokoh mereka, ketika mengatakan bahwa perbuatan ini dan itu bid’ah 
dan dilarang berdasarkan kesepakatan para sahabat, kaum Salaf dan ahli 
hadits. Karena pernyataan mereka bertolak belakang dengan fakta dan realita 
yang ada. Justru para sahabat, kaum Salaf dan ahli hadits berpendapat 
sebaliknya. 

2) Akidah Ibnu Abbas W 

Di antara perbedaan akidah Ahlussunnah Wal-Jama’ah dengan Salafl- 
Wahabi adalah tentang konsep keberadaan Allah Sg itu tanpa tempat atau 
bertempat. Ahlussunnah Wal-Jama’ah meyakini bahwa Allah ada tanpa tempat 
Sedangkan Salafi-Wahabi meyakini Allah bertempat di ‘arasy. Di antara dasar 
'>" i ng digunakan oleh Salafi-Wahabi dalam meyakini Allah bertempat di 'arasy 
adalah beberapa ayat mumsyobikit dalam al-Qur’an yang menjelaskan Allah ber- 
istiwa pada arasy, dimana mereka mengartikannya secara literal, dengan arti 
bersemayam. Ahlussunnah Wal-Jama’ah menafsirkan istiwa' tersebut dengan 
dua pendekatan. Pertama , pendekatan tajwidh, yaitu menyerahkan makna yang 
sesungguhnya kepada Allah. Pendekatan ini diambil oleh mayoritas ulama Salaf. 
Kedua, pendekatan ta’wil, yaitu mengartikan istiwa’ Allah dengan m ak na yang 
dapat ditenarkan secara bahasa, misalnya bermakna menguasai Pendekatan ini 
diambil oleh mayoritas ulama khalaf. 

Penafsiran Salafi-Wahabi terhadap istawa dalam al-Qur’an dengan arti 
bersemayam dan bertempat, tidak memiliki dasar yang kuat, baik secara syar’i 
maupun secara logika. Al-Imam al-Baihaqi PM meriwayatkan dalam al -Asma’wa 
al-Shifat, melalui jalur sanad yang sangat lemah, bahwa Ibnu Abbas W 
menafeirkan ayat istawa dengan bersemayam. Tetapi kemudian al-Baihaqi 
menjelaskan bahwa riwayat tersebut munkar atau dusta, karena diriwayatkan 
melalui beberapa perawi yang tidak dapat dijadikan hujjah dan pendusta. 
Selanjurnya Ibnu a!Qayyim dalam kitabnya Ijtima’ aljuyusy aUslarrayyah, kitab 
yang ditulis untuk menghimpun pernyataan para ulama yang mendukung 
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akidah kaum «Kulat alhanabilah, mengutip penafeiran Ibnu Abbas tersebut dari 
al-Baihaqi dalam alAsmci uu alShifat. 1 lanya saja, Ibnu atQayyim membuang 
penjelasan al-Baihaqi, babwa riwayat tersebut munkar alias dusta dan palsu. 
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Keterangan: Daiam scan di atas, (1) Ibnu ai-Qayyim dalam kitab Ijtirna'al- 
Juytisy al-lslamiyyah halaman 249, mengutip penafsiran Ibnu Abbas terhadap 
/stcwG dengan bersamayam, dari al-Baihaqi, tetapi membuang penjelasan al- 
BaThaqi bahwa riwayat tersebut dusta dan palsu. (2) Al-Baihaqi dalam kitab al- 
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Asma' wa al-Shifat, halaman 383-384, meriwayatkan dari Ibnu Abbas, yang 
menafsirkan istawa dengan istaqarra (bersemayam) (3) Lalu al-Baihaqi 
menjelaskan bahwa riwayat dari Ibnu Abbas tersebut dusta, di dalam sanadnya 
terdapat Abu Shalih al-Kalbi dan Muhammad bin Marwan al-Suddi, dua perawi 
yang pendusta. 

3) Akidah al-Imam Abu Hanifah fife 

Salafi-Wahabi menyebarkan riwayat-riwayat paku dari empat imam 
madzhab (Abu Hanifah, Malik, al-Syafi i dan Ahmad bin Hanbal) untuk 
memperkuat akidah mereka. Muhammad bin Abdurrahman al-Khumayyis 
-ulama Salafi-Wahabi-, menulis buku berjudul Ptiqad al-Aimmah al-Arba’ah 
(Akidah Imam Empat). Buku ini telah diterjemahkan ke dalam bahasa 
Indonesia dan dibagi-bagikan secara gratis kepada jamaah haji Indonesia 
setiap tahun. Dalam buku ini, al-Khumayyis mengutip riwayat-riwayat paku 
dari para imam madzhab. Antara lain riwayat dari Imam Abu Hanifah 
yang berkata: 

Siapa yang berkata: Saya tidak tahu Tuhanku itu di mana, di langit htau di 
bumi , maka orang tersebut telah menjadi kafir. Demikian pula orang yang berkata: 
Tultanku itu di atas arsy. Tetapi saya tidak tahu ‘arsy itu di langit atau di 
bumi .” 61 

Riwayat tersebut jelas dusta dan paku, karena dinwayatkan oleh Abu 
Muthi al-Hakam bin Abdullah al-Balkhi, seorang perawi lemah dan pemaku 
hadits. Berikut pernyataan para ulama tentang Abu Muthi’ al-Balkhi: 

Yahya bin Ma in: Dia bukan apa-apa”. “Perawi lemah”. 

Ahmad bin Hanbal: “Tidak sebaiknya meriwayatkan sesuatu darinya. ” 

Abu Dawuol: “Para ulama meninggalkan haditsnya. Dia beraliran 
Jahamiyah.” 

Ibnu ‘Adi: “Jelas lemahnya. Semua riwayatnya tidak dapat diperkuat.” 

Abu Hatim al-Razi: “ Penganut M urji’ahdan pendusta.” 


61 Al-Khumayyis, Akidah Imam Empat, hal. 22. 
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Al-Juzaqani: “Abu Muthi’ termasuk pemimpin Murji’ah. Memalsu hadits 
dan membenci ajaran sunnah. ’* 2 

Demikian beberapa pernyataan para ulama tentang Abu Muthi ak 
Balkhi. Anehnya Syaikh akAlbani, ahli hadits SalafkWahabi, tidak 
mendha’ifkan riwayat tersebut dalam kitabnya, Mukhtashar al'Uluw lil-Aliy al- 
Ghaffar, dan memutilasi pernyataan al-Dzahabi dalam Mi?an alFtidal tentang 
Abu Mudai’ al-Balkhi. Tentu saja, karena riwayat tersebut menguatkan akidah 
SalafkWahabi yang diikuti oleh akAlbani, bahwa Tuhan bertempat di ‘arsy. 

4) Akidah al-lmam Ibnu Jarir al-Thabari 

Al-Imam akHafizh Ibnu Jarir alThabari adalah seorang ulama besar 
yang mencapai derajat mujtahid rnuthlai], Guru Besar dalam bidang tafsir, 
hadits dan sejarah. Kitabnya yang berjudul Jami’ al-Bayan ‘an Ta'wil Ay al- 
Quran, adalah kitab tafsir terbaik di antara kitab-kitab tafsir yang ada. 
Sedangkan kitabnya yang berjudul Tarikh al-Umam wa al-Muluk, juga kitab 
sejarah terbaik dalam Islam. Ia mengikuti Ahlussunnah Wakjama ah, dan 
menyucikan Allah dari tempat dan bertempat. Ketika menafsirkan istawa 
dalam Surah akBaqarah : 29, ia menegaskan bahwa maksud istawa tersebut 
adalah ‘ala wa irtafa’a (Maha Tinggi dan Maha luhur) dalam artian uluww 
r nulkin wa sulthan la ‘uluww zawalin wa intiqal (Ketinggian kerajaan dan 
kekuasaan-Nya, bukan ketinggian bembah dan berpindah ke ‘arasy). 

Kaum SalafkWahabi dalam upaya membenarkan ajarannya baliwa Allah 
bersemayam di ‘arasy, mengutip pernyataan al-lmam Ibnu Jarir alThabari 
tersebut secara sepotong, dan membuang bagian berilcutnya yang bertentangan 
ajaran SalafkWahabi. Demikian ini seperti yang dilakukan oleh Ibnu ak 
Qayyim, dalam kitabnya Ijtima’ aijuyusy allslamiyyah, ketika mengutip 
penafsiran Ibnu Jarir al-Thabari terhadap kalimat istawa, tidak mengutipnya 
secara tuntas, akan tetapi mengutip sebagian saja, sehingga mengesankan 
bahwa Ibnu jarir mengartikan kalimat istawa dengan arti bersemayam di arasy 


62 Al-Dzahabi, Mizan al-l'tidalfi Naqd al-Rijal, juz I, hal. 574, dan Ibnu Hajar, Lisan al- 
Mizan, juz II, hal. 335. 
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sebagaimana yang diyakini oleh Salafi-Wahabi. Padahal akidah Ibnu Jarir al- 
Thabari bertentangan dengan akidah mereka. 

***** jO* C* ' u ^ ^1 j»U>l J y 

-H 5 <uj jl jv-U jt ts^-d l_ — s-jj :«fcj| Ji* (1) 

aJu dUj ^ Jl jjL^- ^ ^j^j» ju 
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Keterangan: Scan kitab Ijtima' al-Juyusy al-lslamiyyah karya Ibnu al- 
Qayyim, halaman 294, tentang pendapat Ibnu Jarir al-Thabari tentang makna 
istawa dalam al-tlurian. Dalam kutipan Ibnu al-Qayyim di atas, diterangkan 
bahwa Ibnu Jarir menafsirkan istawa dalam: (1) kitab Sharih al-Shunnah, (2), 
Tafsir Jami' al-Bayan, QS. al-A'raf : 54, (3), Tafsir Jami' al-Bayan, QS. Fushshilat : 
11, dengan makna bersemayam, dan menafsirkan (4} al-maqam al-mahmud 
dalam Tafsir Jami' al-Bayan, QS. al-lsra' : 79 dengan mendudukkan Nabi M di 
atas 'arasy bersama Allah M. 

Sekarang kita kaji satu persatu kutipan Ibnu al-Qayyim dari Ibnu Jarir 
al-Thabari tersebut 


Pertama, kutipan dari kitab Sharih alSunnah tentang pendapat Ibnu 
Jarir memiliki dua kelemahan secara metodologis. 

a) Penisbatan kitab Sharih al-Sutmah kepada Ibnu Jarir tidak shahih, 
karena sanad manuskrip kitab tersebut melalui jalur Abu Muhammad al- 
Hasan bin Ali bin al-Husain bin al-Hasan al-Asadi, dari kakeknya, Abu al- 
Qasim al-Husain bin al-Hasan bin Muhammad al-Asadi, dari ... Abi Sa’id Amr 
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bin Muhammad bin Yahya abDinawari. Ketiga perawi ini tergolong perawi 
majhul, tidak jelas identitas dan kualitasnya dalam periwayatan hadits. Hal ini 
sebagaimana dikatakan oleh pen-t ahtjit} kitab tersebut (hal. 14, lihat scan di 
bawah) yang beraliran Salafi-W ahabi. 
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b) Seandainya penisbatan kitab Sharih alSunnah kepada Ibnu Jarir tersebut 
shahih, maka Ibnu Jarir sendiri tidak secara tegas mengartikan istawa dalam 
kitab tersebut dengan makna bersemayam atau selain bersemayam. Jadi 
kalimat Ibnu Jarir masih mengandung beberapa kemungkinan makna. 

c) Ibnu Jarir tidak mungkin mengartikan istawa dengan 
bersemayam berdasarkan alasan dalam beberapa scan berikut ini. 
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Keterangan: Dalam scan di atas, Ibnu Jarir al-Thabari menafsirkan (1) istiwa' 
dengan istiwa' tadbir wa qudrah (mengatur dan menguasai), dan menafsirkan (-2) 
'ulu W- (keluhuran Allah) dengan 'uluw mulk wa sultban (keluhuran merajai dan 
mendominasi), bukan uluwzawal wo intioal (keluhuran bergeser dan berpindah). 
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Keterangan: (1) Dalam scan di atas, Ibnu al-Qayyim berkata dalam Ijtima' 
al-Juyusy al-lslamiyyah halaman 294, bahwa Ibnu Jarir menafsirkan istawa 
dalam QS. al-A'raf : 54 dengan makna bersemayam di atas 'arasy. Menurut Ibnu 
al-Qayyim keterangan tersebut terdapat dalam tafsir Ibnu Jarir yang besar, yaitu 
Jami' al-Bayan. (2) Dalam scan di bawahnya, Ibnu Jarir al-Thabari dalam 
tafsirnya, Jami' al-Bayan juz 10 halaman 264, QS. al-A'raf : 54, ternyata tidak 
menafsirkan istawa dengan bersemayam di atas 'arasy, sebagaimana yang 
dikutip oleh Ibnu al-Qayyim. Akan tetapi Ibnu Jarir menyarankan pembaca agar 
merujuk dalam bahasan sebelumnya dalam penafsiran QS. al-Baqarah 29, yang 
mengartikan istawa dengan menguasai. 
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Keterangan: (1) Ibnu al-Qayyim menjelaskan bahwa Ibnu Jarir menafsirkan 
istawa dalam QS. Fushshilat : 11, dengan makna bersemayam dengan mengutip 
dari al-Rabi' bin Anas. (2) Ternyata dalam tafsirnya, Jami' al-Bayan juz 20 
halaman 391, Ibnu Jarir mengarahkan pembaca agar menelaah bahasan 
sebelumnya, dalam QS. al-Baqarah : 29, yang mengartikan istawa dengan 
mengatur dan menguasai. 
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Keterangan: Dalam scan di atas ini, Ibnu al-Qayyim menyatakan 
bahwa, Ibnu Jarir menafsirkan al -Maqam al-Mahmud dalam QS. al-lsra' : 
79 dengan, duduknya Nabi Muhammad M bersama Allah H di atas 'arasy, 
sebagaimana pandangan Salafi-Wahabi dan sayap ekstrem pengikut 
madzhab Hanbali ( ghulat al-Hanabilah). 
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Keterangan: Scan di atas, Ibnu Jarir al-Thabari menafsirkan al-Maqam al- 
Mahmud dengan syafa'at dan menolak penafsiran yang diceritakan oieh Ibnu al- 
Oayyim tersebut, yaitu duduknya Nabi M bersama Allah M di atas 'arasy. 
Ternyata Ibnu al-Qayyim memalsu pernyataan Ibnu Jarir al-Thabari. 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa Salafi-Wahabi tidak segan-segan 
menyebarkan riwayat lemah dan palsu dari para ulama salaf untuk 
memperkuat akidahnya, sebagaimana yang dilakukan oleh Ibnu al-Qayyim 
dalam Ijtima’ al-Juyusy allslamiyyah. 

Penyebaran Kitab Palsu 

Keempat, langkah berikutnya yang dilakukan oleh Salafi-Wahabi dalam 
rangka membangun opini bahwa mereka satu-satunya representasi kaum 
Salaf dan ahli hadits, adalah menyebarkan kitab-kitab yang dit ulis oleh para 
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pendahulu Salafi-Wahabi yang berpaham tajsim dan tasybih dan menisbat- 
kannya kepada kaum Salaf dan ahli hadits Ahlussunnah 'Wal-Jama ah. 

1) Akidah Al-Imam al-Syafi’i M 

Kaum Salafi-Wahabi, seperti al-Khumayyis, juga menishatkan akidah 
palsu kepada al-Imam al-Syafi’i, bahwa beliau berkata: 

“Berbicara tentang Sunnah yang menjadi pegangan saya, shahib-shahib saya, 
begitu pula para ahli hadits yang saya lihat dan saya ambil ilmu mereka, seperti 
S ufyan, Malik, dan lain-lain adalah icpar seraya bersaksi bahwa tidak ada tuhan 
selain Allah, serta bersaksi bahwa Allah itu di atas ‘arsy di langit, dan dekat 
dengan mahkluk-Nya terserah kehendak Allah, dan Allah itu turun ke langit 
terdekat kapan Allah berkehendak.’’ 63 

Akidah alJmam al-Syafi’i 0 tersebut telah disebarluaskan oleh Salafi- 
Wahabi dan pendahulu-pendahulu mereka seperti Ibnu Taimiyah dalam 
al-Washiyyah al-Kubra, Ibnu al-Qayyim dalam Ijtima’ al-Juyusy al-Islamiyyah, al- 
Albani dalam Mukhtashar al-Uluw, dan al-Khumayyis dalam bukunya 
Akidah Imam Empat. 

Di sinilah letak kecurangan Salafi-Wahabi dan pendahulu-pendahulu 
mereka. Di satu sisi, Salafi-Wahabi sangat ketat menyeleksi hadits atau 
riwayat yang bertolak belakang dengan ajaran mereka, dan tidak jarang 
mendha’ifkan riwayat-riwayat yang shahih. Akan tetapi di sisi lain, mereka 
menerima dan menyebarkan riwayat-riwayat palsu ketika substansinya sejalan 
dan mendukung akidah mereka. 

Para ulama ahli hadits menjelaskan bahwa akidah al-Imam al-Syafi’i 
yang disebarluaskan oleh Salafi-Wahabi adalah palsu. Akidah tersebut 
diriwayatkan melalui perawi yang bermasalah, yaitu Abu al-Hasan al- 
Hakkari, seorang perawi yang tidak dapat dipercaya dan pemalsu hadits. 
Al-Dzahabi ’M berkata: 




63 Al-Khumayyis, Akidah Imam Empat, hal. 68. 
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Ibnu Asakir berkata: Al-Hakkari tidak dapat dipercaya dalam 
riwayatnya. ” 64 


Al-Hafizh Ibnu al-Najjar al-Baghdadi S& berkata: 
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“Kebanyakan haditsnya al-Hakkari adalah hadits-hadits yang aneh dan 
munkar. Haditsnya tidak menyerupai haditsnya perani yang jujur. Dalam 
haditsnya terdapat matan-matan palsu yang disusun pada sanad-sanad yang 
shahih. Aku melihat tulisan sebagian ahli hadits, bahwa al-Hakkari telah 
memalsu hadits di Ashbihan. Abu Nashr al-Yunarti berkata: “SyaikhAbu Bakar 
bin al-Khadhibah tidak ridha terhadap al-Hakkari d ’ 65 


Sumber lain yang menjadi perawi akidah al-Imam al-Syafi’i adalah 
Abu Thalib aVAsysyari, seorang perawi yang jujur tetapi lugu sehingga 
buku-bukunya banyak disispi riwayat-riwayat palsu oleh orang-orang yang 
berkepentingan. Al-Dzahabi dan Ibnu Hajar berkata: 
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‘Muhammad bin Ah bin al-Fath Abu Thalib al-'Asysyari, seorang guru yang jujur 
dan dikenal Akan tetapi orangorang memasukkan banyak hal (riwayat-riwayat palsu) 


Ibnu al-Najjar, Dzait Tarikh Baghdad, juz 3, hal. 174; Al-Dzahabi, Siyar A'lam al- 
Nubala', juz 19 hal. 68, dan Mizan al-i'tidal, juz 3, hal. 112. 

65 Ibnu al-Najjar, Dzait Tarikh Baghdad, juz 3, hal. 173; dan Ibnu Hajar, Lisan al-Mizan, 
juz 4, hal. 196. 
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kepadanya, lalu ia menceritakannya dengan ketulusan hati, di antaranya hadits palsu 
tentang keutamaan malam Asyura, dan di antaranya akidah alSyafi’i. ” 6 ° 

Pernyataan di al-Dzahabi dan Ibnu Hajar di atas menyimpulkan bahwa 
Abu Thalib al-‘Asysyari pada dasarnya seorang perawi yang jujur dan dikenal. 
Hanya saja orang-orang yang berkepentingan menyisipkan riwayat-riwayat 
palsu ke dalam buku-bukunya tanpa ia sadari, lalu ia menyampaikan riwayat 
tersebut kepada orang lain dengan tanpa sadar. 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa akidah al-Imam al-Syafi’i yang 
disebarluaskan oleh kaum Salafi-Wahabi dan pendahulu mereka, adalah 
palsu dan diriwayatkan melalui perawi yang lemah dan pemalsu hadits atau 
melalui perawi jujur dan lugu yang tidak menyadari bahwa riwayatnya telah 
disisipi riwayat palsu oleh orangorang yang berkepentingan. 


AQIDAH IMAM EMPAT 

(ABU HANIFAH, MALIK, SYAFl‘1, AHMAD) 



oleh; 

Dr. Muhammad bin Abdurrahman al-Khumais 




Penerjemah; 

Ali MusUfu Y*qub, MA 
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DAKWAH DAN BIMBINGAN ISLAM 
SAUDI ARA3IA 1426H 
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Keterangan: Scan di atas adalah buku Aqidah Imam Empat, karya al-Khumayyis, 
ulama Salafi-Wahabi Saudi Arabia, yang diterjemahkan oleh Ali Mustafa Yaqub. Buku 
tersebut dibagi-bagikan secara gratis kepada jamaah haji. Isinya, beberapa akidah 
palsu yang dinisbatkan kepada imam madzhab yang empat 


66 Al-Dzahabi, Mizan al-l'tidal, juz 3, hal. 6S6 dan Ibnu Hajar, Lizan al-Mizan, juz 5 hal. 

301. 
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2) Akidah Al-Imam Ahmad bin Hanbal M 

Sebagian besar kaum. SalafiY(/ahabi menisbatkan dirinya kepada 
madzhab Hanbali, baik dalam bidang akidah maupun dalam bidang fiqih. 
Padahal dalam banyak hal, kaum Salafi-Wahabi banyak berbeda dan 
bertolak belakang dengan ajaran yang ditetapkan oleh al-Imam Ahmad bin 
Hanbal sendiri. Untuk mengokohkan penisbatan mereka terhadap 
Ahmad bin Hanbal, pendahulu Salafi-Wahabi telah memaku riwayat dan 
kitab akidah atas nama Ahmad bin Hanbal, antara lain kitab Risalah al- 
Ishthakhri dan kitab al-Radd ‘ala al-Jahamiyyah. Kedua kitab ini 
disebarluaskan oleh Salafi-W ahabi dan diklaim sebagai karangan Ahmad 
bin Hanbal. Padahal kitab tersebut bukan karangan Ahmad bin Hanbal, 
akan tetapi karangan sebagian kaum Mujassimah dan dinisbatkan kepada 
Ahmad bin Hanbal. AkHafeh al-Dzahabi berkata: 
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“Tidak seperti Risalah allshthakhri, dan tidak seperti al-Radd ‘ala al- 
Jahamiyyah yang dipalsukan kepada Abu Abdillah (Ahmad bin Hanbal), karena 
beliau seorang yang bertakwa, wara dan tidak 
berkata seperti itu. ” 6 ' 

Pernyataan al-Dzahabi tersebut diperkuat 
oleh Syaikh Muhammad bin Ibrahim al- 
Wazir al-Yamani, yang mengutip pernyataan 
al-Dzahabi tersebut bahwa kitab Risalah al- 
lshthakhri dan al-Radd ‘ala al-Jahamiyyah adalah 
kitab paku yang dinisbatkan kepada Imam 
Ahmad bin Hanbal . 68 Kitab al-Radd ‘ala al- 
Jahamiyyah tersebut merupakan rujukan 
utama Syaikh Ibnu Taimiyah dalam menulis 
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67 Al-Dzahabi, SiyarA'lam al-Nubala', juz 11, hal. 286. 

Ibnu al-Wazir al-Yamani, al-'Awashim wa al-Qawashim , juz 4, hal. 340-241. 
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kitabnya Bayan Talbis aljahamiyyah, padahal isinya terdiri dari hadits-hadits 
palsu, lemah dan munkar. 


3) Akidah al-Barbahari 

Pada tahun 1408 Hijriah, Salafi-Wahabi menerbitkan kitab Syarh cd- 
Sunnah, yang dhtafujk] oleh al-Qahthani, guru besar akidah Salafi-Wahabi di 
Universitas Ummul Qura, Makkah aldvlukarramah. Bebeiapa tahun 
kem udian , kitab tersebut diterbitkan lagi dan dhtafu}iq oleh al-Raddadi, dan 
edisi terbaru di-tafujkf oleh al-Jumaizi. Ketiga edisi terbitan tersebut, 
walaupun pen-tflJtrjicj dan penerbitnya berbeda, tetapi bersumber dari satu 
manuskrip yang sama. 


Sejak terbitnya kitab tersebut, para ulama mempersoalkan kredibilitas 
dan kejujuran ketiga ulama Salafi-Wahabi yang men -tahqiq kitab Syarh al- 


Sunnah yang dinisbatkan 
kepada al-Barbahari. Pasalnya 
dalam manuskrip yang 
menjadi satu-satunya sumber 
terbitnya kitab Sayrh alSunmh 
tersebut, pada bagian awal 
disebutkan bahwa kitab 
Syarh al-Sunnah tersebut 
adalah karya Ahmad bin 
Muhammad bin Ghalib ak 
Bahili, yang populer dengan 
julukan Ghulam Khalil, w. 
275 H, (Lihat scan no (1) di 
samping), seorang pemalsu 
hadits dan pendusta (lihat 
no (2) scan di samping). Hal 
ini juga, diakui oleh ketiga 
ulam a Salafi-Wahabi 

tersebut ketika melakukan 
autentisifikasi kitab tersebut 
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kepada akBarbahari. Dengan demikian, ketiga ulama SalafkWahabi tersebut 
sengaja menerbitkan kitab karya Ghulam Khalil, seorang pemalsu dan 
pendusta, lalu memsbatkannya kepada akBarbahari, seorang ulama Hanabilah 
efotrem yang berpaham tajsim. Hal ini membuktikan bahwa, penolakan Salafi- 
Wahabi terhadap hadits dha’if, hanya isapan jempol belaka. Terbukti mereka 
juga anyak Hienyebarkan riwayat dan kitab palsu. 

4) Akidah al-Imam al-Daraquthni ak. 

Al-Imam akDaraquthni termasuk salah satu ulama ahli hadits 
terkemuka dan bermadzhab al-Syafi’i. AkDaraquthni adalah yang 
mengarahkan akHa&h Abu Dzar akHarawi untuk mengikuti madzhab ak 
Asy an. Melihat reputasi akDaraquthni yang begitu besar di kalangan ahli 
adtts, kaum Salaft-Wahabi berupaya mengadopsi nama besar ak 
Daraquthm ke dalam aliran mereka, yang berpaham tasybih dan tajsim. 
Pada tahun 1411 Hijriah, SalafkWahabi di Yordania menerbitkan kitab al- 
Ruyah yang dmisbatkan kepada akDaraquthni. Beberapa tahun 
sebelumnya SalafkWahabi Saudi Arabia menerbitkan kitab alShifat, yang 
dmisbatkan kepada akDaraquthni dan dkt ahqiq oleh Ali akFaqihi. Kedua 
nasteh tersebut diriwayatkan melalui jalur Abu ak'fzz bin Kadisy ak 
Ukbarawi dari Abu Thalib abAsysyari. 

Para ulama ahli hadits menilai Abu ak'Izz bin Kadisy termasuk 

perawi yang tidak dapat dipercaya dan pendusta. AkHafizh Ibnu Hajar 
W» berkata: 
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“Ahmad bin UbaidiM Abu aVIzz bin Kadisy, mengaku memalsu hadits dan 
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bertaubat 

Ibnu al-Najjar berkata: “la peram 'membingungkan, pendusta, tidak dapat 
dijadikan hujjah, dan para imam membicarakannya.” 

A bu Sa’ad bin al-Sam’ani berkata: “Ibnu Nashir berpendapat buruk tentang 
Ibnu Kadisy”. 

Ibnu alAnmathi berkata: “Ia peram yang membingungkan”. 

Ibnu Asakir berkata: “ Abu al‘lzz bin Kadiys berkata kepadaku, ia mendengar 
seseorang yang memalsu hadits tentang keutamaan Ali: “Aku juga memalsu^hadits 
tentang keutamaan Abu Bakar. Demi Allah, apakah aku tidak berbuat baik . 

Demikian pandangan ulama ahli hadits tentang Abu al- Izz bin Kadisy. 
Sedangkan pernyataan al-Dzahabi bahwa Abu aklzz bin Kadiys telah 
bertaubat dari memalsu hadits, tidak menjadikan riwayatnya diterima 
sebagaimana telah menjadi ketetapan dalam kaedah ilmu hadits. Al-Imam al- 
Nawawi berkata: 


P>. $ 3 dH ^ Cd-di- 


“Riwayatnya perawi yang bertaubat dari kefasikan dapat ditenma, kecuali 
berdusta dalam haditshadits Rasulullah £, maka riwayat perawi yang bertaubat dari 
berdusta dalam hadits tersebut tidak dapat diterima, meskipun prilakunya telah baik. 
Demikian apa yang dikatakan oleh Ahmad bin Hanbal, Abu Bakar al-Humaidi - 
guru al-Bukhari-, dan Abu Bakar al-Shairafi akSyafi i . 

Sementara Abu Thalib al-'Asysyari juga perawi yang bermasalah, 
sebagaimana telah dikemukakan sebelumnya. 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa kitab al-Ruyah dan al-Shifat, yang 


69 Al-Hafizh Ibn Hajar, Lisan al-Mizan (1/218). 

70 Al-Hafizh Jalaluddin al-Suyuthi, Tadrib al-RawiSyarh Taqrib al-Nawawi (1/329). 
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dinisbatkan kepada al-Daraquthni sangat meragukan, karena riwayatnya 
melalui perawi yang memalsu hadits. Karena itu sebagian ulama menilai 
kitab tersebut palsu, bukan karya al-Daraquthni 'M sendiri. 


5) Akidah al-lmam Abu Nu’aizn M 

Al-lmam al-Hafizh Abu Nu’aim alAshfihani M, seorang ulama besar, 
penganut tashawuf, dalam bidang fiqili mengikuti madzhab al-Syafi’i, 
dalam bidang akidah mengikuti madzhab al-Asy ari, Karya-karyanya sangat 
populer di kalangan ahli hadits seperti. Hilyah alAuliya’, Marifah al 
Shahabah, Dafoil aWubiiwwah dan lain-lain. 


Mengingat reputasi Abu Nu aim M yang begitu besar di kalangan ahli 
hadits, SalaftWahabi berupaya membangun opini bahwa ajaran Abu 
Nuaim sama dengan ajaran SalaftWahabi yang berpaham tajsim dan tasybih , 
Ibnu al-Qayyim, dalam kitabnya Ijtirna* aUuyusy aMskmiyyahj untuk 
memperkuat akidah SalaftWahabi bahwa Allah bertempat di arasy dan 
langit, mengutip akidahnya Ma mar bin Ahmad bin Ziyad alAshbihani, dan 
ia katakan bahwa akidah tersebut akidahnya al-lmam al-Hafizh Abu Nu aim 
alAshbihani alAsy ari al-Syafii, Sudah barang tentu, cara seperti ini seringkali 
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dilakukan oleh kaum Salafi-Wahabi dan pendahulu-pendahulu mereka. Al- 
Hafizh Abu Nu’aim jelas bermadzhab al-Asy’ari. Kitabnya, Hilyah al-Auliya’, 
penuh kutipan dari ulama Salaf dan kaum Shufi bahwa Allah Maha Suci 
dari tempat dan Allah tidak bertempat 


Keterangan: 1) Dalam scan di bawah ini Ibnu al-Qayyim menjelaskan 
akidah Abu Nu'aim, bahwa Allah it bersemayam di arasy. 2) Per\-tahqiq 
kitab tersebut menjelaskan bahwa akidah tersebut bukan akidah Abu 


aim, akan tetapi akidah 
Ma'mar bin Ahmad, sebagaimana 
dijelaskan oleh Ibnu al-Qayyim 
sebelumnya dan dijelaskan oleh 
Ibnu Taimiyah dalam beberapa 
kitabnya. 

6) Akidah al-Imam al- 
Juwaini 

Nama lengkap al-Imam ab 
Juwaini adalah Abu Muhammad 
Abdullah bin Yusuf al-Juwaini, 
pakar ftqih, ushul fiqih, tafsir, 
bahasa dan sastra. Ulama yang 
menyandang gelar Ruknul-Islam 
ini, adalah ayah Imam ah 
Haramain ahjuwaini, salah 
seorang ulama terkemuka 
madzhab al-Asy’ari. Baik sang 
ayah maupun sang anak, tidak 
ada yang meragukan bahwa mere 
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termasuk tokoh terkemuka madzhab 


al-Asy’ari. Bahkan al-Imam al-Juwaini termasuk salah satu ulama yang 
menandatangani pernyataan dukungan terhadap madzhab al-Asy’ari, 
ketika terjadi fitnah dari kalangan ahli bid’ah, bahwa madzhab al-Asy’ari 
termasuk salah satu aliran sesat dan menyesatkan. Kitab beliau dalam 
bidang akidah, yang berjudul al-Tabshirah, tidak berbeda dengan kitab-kitab 
para ulama Ahlussunnah Wal-Jama’ah yang bermadzhab al-Asy’ari, bahwa 


82 Bekal Pembela Ahlussunnah Wal-Jama'ah 




Allah itu ada tanpa tempat 

Belakangan kaum Salafi-Wahabi menerbitkan kitab berjudul Risalah 
allstiwa’ wa al-Fauqiyyah, yang isinya menjelaskan bahwa Alla h bersemayam 
dan bertempat di langit, suatu pandangan yang berbeda dengan akidah 
Ahlussunnah Wakjama’ah. Kitab tersebut dinisbatkan kepada al-Imam al- 
Juwaini. Padahal kitab tersebut sebenarnya karangan Ahmad bin Ibrahim 
al-Wasithi, salah seorang murid Ibnu Taimiyah. 

Kitab tersebut pada awalnya diterbitkan di India pada tahun 1316 
H dalam jurnal Arbah al-Bidha’ah, kumpulan beberapa kitab Salafi- 
Wahabi, salah satunya adalah kitab tersebut yang berjudul ‘Aqidah al- 
Wasithi. Penerbitan kumpulan kitab-kitab Salafi-Wahabi ini diprakarsai 
oleh Ali bin Sulaiman Alu-Yusuf, murid Syaikh Mahmud Syukri al- 
Alusi, ulama Salafi-Wahabi dari Iraq. Pada tahun 1343 H, Muhammad 
Munir al-Dimasyqi menerbitkan jurnal al-Rasail al-Muniriyyah, setebal 4 
jilid, isinya terdiri dari karya-karya kecil beberapa ulama seperti Ibnu 
Taimiyah, al-Hafizh Ibnu Hajar, Ibnu Hazm, al-Syaukani dan lain-lain. 
Di antara risalah kecil yang diterbitkan di dalamnya adalah, Risalah fi 
Itsbat allstiwa’ wa alFauqiyyah wa M asa’lah al-Harfwa al-Shautfi al-Qur’an 
al-Majid, dan dinisbatkan kepada al- 
Imam Abu Muhammad al-Juwaini. 

Padahal apabila dibaca, isi kitab 
tersebut persis dengan ‘A qidah al- 
Wasithi. Tidak mungkin, suatu kitab 
yang isinya sama ditulis oleh dua 
orang yang berbeda generasi dan 
berbeda madzhab. 

Setelah ‘Aqidah al-Wasithi 
tersebut diterbitkan dalam jurnal al- 
Rasail al-Muniriyyah dan dinisbatkan 
kepada al-Juwaini, kaum Salafi- 
Wahabi kegirangan dan menerbitkan 
risalah tersebut dalam beberapa edisi. 
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Misalnya, pada tahun 1405 H, Zuhair al-Syawisy, SalathW ahabi dari 
Damaskus dan pemilik penerbit alMaktab alhlami, menerbitkan ‘Aqidah al 
Wasithi tersebut dengan merevisi judulnya menjadi alNashihah fi Shifat al 
Rabb jalla voa < ala w'a Tatadhamnuinu < Aqidah allmam aljuwaini (nasehat 
tentang sifat-sifat Allah, dan mengandung akidah allmam aljuwaini). 
Sepertinya Zuhair al-Syawisy kebingungan menghadapi jurnal Arbafi al 
Bidha’ah dan jurnal alRasail alMuniriyyah, sehingga ia mengambil jalan 
tengah, dengan cara menisbatkan kitab tersebut kepada alWasithi, akan 
tetapi menyisipinya dengan 
kalimat, “mengandung 

akidah aljuwaini”. Pada 
tahun 1416 H, penerbit Dar 
alMarifah di Damaskus 
menerbitkan Risalah fi al 
Istkva’ wa alFauqiyyah dan 
dinisbatkan kepada aljuwaini 
pula. Disusul oleh penerbit 
Dar Thuwaiq di Riyadh, 
pada tahun 1419 H 
menerbitkan hal yang sama. 

Aqidah alWasithi yang 
diterbitkan dengan edisi 
berbeda tersebut tidak mungkin ditulis oleh allmam aljuwaini. Terdapat 
sekian banyak bukti bahwa kitab tersebut karya tulis alWasithi, murid Ibnu 
Taimiyah yang wafat pada tahun 711 H, dan bukan karya aljuwaini. 
Antara lain, di dalam kitab tersebut, sang penulis mengutip dari kitab al 
C A qidah yang ditulis oleh al-Haftzh Abdul Ghani akMaqdisi akHanbali yang 
wafat pada tahun 600 H. Sudah barang tentu, penulis ‘Aqidah alWasithi 
tersebut hidup atau wafat sesudah masanya alHafizh Abdul Ghani. Sedangkan 
allmam aljuwaini, wafat pada tahun 438 H. Oleh karena itu, kaum Muslimin 
harus berhati-hati dengan kitab-kitab baru yang diterbitkan oleh SalafrWahabi. 
Mereka tidak segan-segan menisbatkan ldtabkitab karya ulama mereka kepada 
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para ulama Ahlussunnah Wal-Jama’ah, untuk mengelabui kaum Muslimin 
agar mengikuti akidah Salafi-Wahabi. 

7) Akidah al-Imam al-Nawawi dfe. 

Kaum Muslimin di seluruh dunia pasti mengenal al-Imam al-Nawawi. 
Kitab karangan beliau yang bernama Riyadh al-Shcdihin menjadi kajian 
penting seluruh umat Islam di berbagai belahan dunia. Mereka juga 
meyakini bahwa al-Imam al-Nawawi mengikuti madzhab Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah. Tentu saja Salafi-Wahabi akan menganggap al-Imam al-Nawawi 
termasuk ahli bidah karena tidak mengikuti faham tasybih dan tajsim yang 
diikuti oleh Salafi-Wahabi. 


Akan tetapi belakangan ini, SalafiWahabi menerbitkan kitab baru 
berjudul Juz’ fihi Dzikr I’tkpd al-Salaf fi al-Huruf wa al-Ashwat, (diskursus yang 
menyebutkan akidah kaum Salaf tentang huruf dan suara), dan dinisbatkan 
kepada al-Imam al-Nawawi. Di dalamnya dipaparkan bahwa al-Imam al- 
Nawawi meyakini bahwa kalam Allah itu terdiri dari huruf dan suara. Padahal 


sebagaimana telah dimaklumi, 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah, 

termasuk al-Imam al-Nawawi, 
meyakini bahwa kalam Allah tidak 
berhuruf dan tidak bersuara. 

Mengenali kepalsuan kitab 
tersebut sangat mudah. Pertama, 
dalam catatan sejarah, tidak ada 
data bahwa al-Imam al-Nawawi 
menulis kitab tersebut Kedua, 
metodologi penulisan kitab 
tersebut, jauh berbeda dengan 
metodologi penulisan al-Imam al- 
Nawawi dalam karya-karyanya. 
Ketiga, dalam kitab ter-sebut 
dikatakan, bahwa al-Imam al- 
Nawawi mengutip konsep bahwa 
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kakm Allah terdiri dari huruf dan suara dari ulama fiktif yang bernama 
Fakhruddin Abu al-’Abbas Ahmad bin al-Hasan bin Utsman al-Annawi al- 
Syafi’i, sebuah nama yang tidak pernah ada dalam kitab-kitab sejarah dan 
biorgafi. Sangat tidak mungkin, seorang ulama besar sekaliber al-Imam al- 
Nawawi mengutip dari ulama fiktif seperti tertulis dalam kitab tersebut 

Menolak Otoritas Hadits Dha’if 

Kelima, di antara strategi kaum Salafi-Wahabi kontemporer untuk 
membangun image bahwa mereka merupakan representasi ahli hadits adalah 
menolak otoritas dan peran hadits dha’if dalam segala hal. Strategi ini 
diprapakarsai oleh Syaikh Nashir al-Albani, ulama Salafi-Wahabi dari 
Yordania, dan pengikutnya. Strategi tersebut sangat paradoks dengan prilaku 
Salafi-Wahabi sendiri, termasuk prilaku Syaikh al-Albani. Di satu sisi, dalam 
upaya memperkuat ideologi, Salafi-Wahabi tidak segan-segan menyebarkan 
banyak riwayat dan kitab palsu, sebagaimana telah kami paparkan 
sebelumnya. Tapi di sisi lain, mereka menolak peran hadits dha’if dalam 
segala aspek, baik aspek fadhail aki’mal (amalan yang utama), maupun aspek 
sirah dan manaqib. Mereka juga menganggap, bahwa mengamalkan hadits 
dha’if dalam aspek fadhail ala’rml termasuk bid’ah tercela dan haram. Tentu 
saja dengan strategi penolakan peran hadits dha’if tersebut, Salafi-Wahabi 
menghadapi beberapa persoalan yang sulit dijawab, antara lain: 

a) Apabila Salafi-Wahabi menolak otoritas hadits dha’if, agar dianggap 
sebagai representasi ahli hadits, pertanyaan yang harus mereka 
jawab adalah, ahli hadits manakah yang mereka ikuti. Bukankah 
seluruh ahli hadits sejak generasi salaf telah menerima otoritas 
hadits dha’if dalam aspek fadhail ala’rml, sirah, manaqib, targhib dan 
tarhib. Bahkan seluruh ulama salaf, secara kasuistik menerima 
otoritas hadits dha’if dalam aspek hukum-hukum syar’i, baik secara 
kolektif maupun secara individual. Dalam konteks ini al-lmam al- 
Nawawi berkata: 
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“Menurut ahli hadits dan selain mereka, boleh mentoleransi sanail-sanad 
dan periwayatan selain hadits palsu , yaitu hadits dha’if serta 
mengamalkannya tanpa menjelaskan kedha’ifannya , dalam selain sifat 
sifat Allah M, hukum-hukum seperti halal haram dan selainnya . Hal itu 
seperti dalam kisahldsah, amalanamalan yang utama , mauizhah dan lain 
lain, dari halhal yang tidak berkaitan dengan akidah dan hukumhukum 
Waliahu alam ” (AUmam akNawawi, aVTaqnb wa alTaisir, hal 48). 

b) Para ulama Salafi-Wahabi sebelum generasi Syaikh al-Albani, seperti 
pendiri Salafi-Wahabi, murid-murid dan anak cucunya juga 
menyebarkan hadits dha’if dan riwayat palsu dalam kitab-kitab 
mereka. Bahkan para ulama panutan Salafi-Wahabi seperti Ibnu 
Taimiyah dan Ibnu atQayyirn, juga banyak menyebarkan hadits 
dha’if dan riwayat palsu dalam kitabkitab mereka. Pandangan 
Syaikh al-Albani dan pengikutnya yang membid’ahkan pengamalan 
hadits dha’if, berarti membid’ahkan seluruh ulama ahli hadits sejak 
generasi salaf, dan membid’ahkan para ulama Salafi-Wahabi 
sebelumnya. Di antara bukti, bahwa pendahulu Salafi-Wahabi 
banyak menyebarkan hadits dha’if dan palsu, Syaikh alAlbani 
sendiri melakukan kritik terhadap beberapa kitab panutan mereka 
seperti kitab al-Kalim aVVnayyib karya Ibnu Taimiyah, yang diedit dan 
direvisi oleh al-Albani menjadi Shahik al-Kalim alThayyib, dengan 
membuang 59 hadits dari 252 hadits yang dianggapnya dha’if. 

c) Kaum Salafi-Wahabi yang menolak otoritas hadits dha’if, seperti 
Syaikh al-Albani dan pengikutnya, ternyata tidak obyektif dalam 
mendha’ifkan hadits-hadits dalam kitab-kitab mereka. Hal ini 
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terbukti dengan banyaknya kecurangan ilm iah yang mereka 
lakukan dalam menilai hadits-hadits Nabi M. Demikian ini 
sebagaimana dipaparkan oleh para ulama tentang kitab-kitab 
mereka, seperti telah dipaparkan oleh al-Hafizh al-Sayyid Ahmad 
bin al-Shiddiq alGhumari dalam Qath'u al-‘Uruq al-Wardiyyah, al- 
Hafizh Abdullah al-Ghumari al-Hasani dalam al-Radd al-Muhkam al 
Matin, dan lain-lain. Demikian ini -insya Allah- juga akan kami 
paparkan dalam buku kami berikutnya, Kecurangan Ilmiah Salafi- 
Wahabi dalam Mendha’ifkan Hadits-Hadits Nabi M 

MENGIKUTI AJARAN NABI S 

Di antara ciri khas Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah konsistensi 
untuk selalu mengikuti ajaran Nabi H. Madzhab al-Asy ari dan al-Maturidi 
diikuti oleh mayoritas ahli hadits dan mayoritas ulama madzhab fiqih yang 
empat Hal ini setidaknya membuktikan bahwa madzhab al-Asy’ari dan al- 
Maturidi memiliki basis yang kuat dari dalil-dalil al-Qur’an dan hadits. 

Sementara Salafi-Wahabi juga mengklaim selalu konsisten mengikuti 
ajaran Nabi H. Bahkan Salafi-Wahabi membangun opini, bahwa mereka 
lebih konsisten terhadap ajaran Nabi S8 dari pada mayoritas umat Islam di 
luar Salafi-Wahabi. Pertanyaannya sekarang adalah, benarkah Salafi- 
Wahabi aliran yang paling konsisten dengan ajaran Nabi Ml Untuk 
menjawab pertanyaan ini kita harus melihat sejauh mana kedekatan 
hubungan ajaran Salafi-Wahabi dengan ajaran Nabi H. 

Di antara ajaran Salafi-Wahabi yang paling fundamental adalah 
konsep pengkafiran terhadap seluruh umat Islam di luar Salafi-Wahabi. 
Gerakan Salafi-Wahabi lahir ke dunia berangkat dari asumsi Muhammad 
bin Abdul Wahhab al-Najdi bahwa seluruh umat Islam telah kafir dan 
keluar dari Islam. Bukti-bukti bahwa Salafi-Wahabi mengkafirkan seluruh 
umat Islam di luar alirannya sangat banyak dan jumlahnya tidak terbatas. 
Misalnya, Abdurrahman bin Muhammad bin Qasim al-'Ashimi al-Najdi 
berkata dalam himpunan al-Durar al-Saniyyah sebagai berikut: 
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‘Tekfi benar-benar muncul Syaikh 

Muhammad hin Abdul Wahhab alNajdi , .sang pembaharu dan mujtahid, pada 
waktu di mana penduduknya lebih buruk daripada kondisi kaum Musyrikin dan 
ahlikitab pada masa t erutusnya Nabi 0 h berupa syirik , banyakrya khurafat , bidah , 
feesesatan dan l<ebodohan yang meraja lela. Maka ia mengajak untuk menyembah 
Allah semata , dan l<embali ]<e po1<ok Islam , sefiingga ia mengembalikan tumbuhnya 
Islam seperti semula.” 71 


Pernyataan tersebut maksudnya adalah bahwa Islam telah terputus 
sejak sebelum munculnya Muhammad bin Abdul Wahhab. Seluruh 
manusia telah terjerumus dalam lumpur kesyirikan dan jahiliyah, serta 
kondisi mereka lebih parah dari pada kaum Musyrikin dan ahlikitab pada 
masa terutusnya Nabi S. 


Ajaran pengkafiran terhadap mayoritas umat Islam sudah barang 
tentu bertentangan dengan ajaran Nabi H. Karena Nabi M telah 
memberikan jaminan kepada umatnya, bahwa mayoritas umatnya tidak akan 
terjerumus dalam lumpur kesyirikan dan kekafiran. Nabi M bersabda: 


71 Abdurrahman bin Qasim, al-Durar al-Saniyyah f i al-Ajwibah al-Najdiyyah (1/18). 
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“Uqbah bin Amir IH berkata: “Rasulullah H bersabda: “Sesungguhnya aku 
tidak khawatir kalian akan syirik sesudahku, akan tetapi aku khawatir kalian akan 
saling memperebutkan dunia dan saling membunuh karenanya, sehingga kalian 
binasa karena dunia sebagaimana orangorang sebelum kalian telah binasa”. (HR. 
Mushm). 


Dalam hadits lain, Rasulullah M bersabda: 

cJLo :J\J #| j_z M® 3J_j j_p 

AsJLOj cLg->liaPl3 aJ^lj 4slL0 :3Jb»-lj ^gOOij 
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“Dari Abu Hurairah 0, Nabi M bersabda: “Aku memohon kepada 
Tuhanku empat perkara bagi umatku, lalu Dia memberiku tiga perkara, dan 
menolakku satu perkara. Aku memohon kepada-Nya agar umatku tidak kafir 
secara masai, lalu Dia memberikannya kepadaku. Aku memohon kepada-Nya agar 
tidak memenangkan musuh selain mereka atas mereka, lalu Dia memberikannya 
kepadaku. Aku memohon kepada-Nya agar tidak mengazab mereka seperti azab 
bagi umat-umat sebelum kamu, lalu Dia memberikannya kepadaku. Aku memohon 
kepada-Nya agar tidak menjadikan permusuhan yang keras di antara mereka, lalu 
Dia menolak permohonan itu. ” 7Z 


Ibnu Abi Hatim, Tafsir [7445]; dan al-Thabarani, al-Mu'jam al-Ausath [1862]. Al- 
Haitsami berkata dalam Majma' al-Zawaid (7/452); "Para perawinya terpercaya". Al-Hafizh 
Ibnu Hajar menghasankan hadits tersebut dengan mengutipnya dalam Fath al-Bari (8/293). 
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Hadits yang pertama di atas memberikan penjelasan bahwa 
Rasulullah M tidak mengkhawatirkan umatnya akan terjerumus dalam 
kesyirikan. Sedangkan hadits berikutnya menjelaskan, bahwa Rasulullah H 
telah berdoa kepada Allah agar umatnya tidak teijun dalam jurang kekufuran 
secara masai, dan doa tersebut dikabulkan oleh Allah. Kesimpulannya, kedua 
hadits di atas memberikan jaminan bahwa umat Islam tidak akan terjerumus 
dalam kekufuran secara masai. Dengan demikian, berarti konsep fundamental 
Salafi-Wahabi yang mengkafirkan seluruh umat Islam di luar kelompoknya 
bertentangan dengan kedua hadits shahih tersebut 


MENGIKUTI AJARAN SAHABAT 


Hadits Abdullah bin Amr 9. di atas juga membawa pesan bahwa di 
antara ciri khas Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah selalu mengikuti ajaran 
para sahabat. Ahlussunnah Wal-Jamaah meyakini para sahabat sebagai 
generasi terbaik umat Islam, selalu membicarakan kebaikan dan jasa-jasa 
mereka, dan tidak mengeluarkan kata-kata yang buruk tentang mereka. Al- 
Imam Abu Ja’far al-Thahawi berkata dalam al-Aqidah alThahawiyyah: 


^ ^ % M a Jji-3 4^3 


“Kami mencintai para sahabat Rasulullah M, tidak melewati batas dalam 
mencintai seseorang di antara mereka, dan tidak melepaskan diri dari seseorang di 
antara mereka , Kami membenci orang yang membenci mereka dan menyebut 
mereka dengan selain kebaikan Membenci mereka adalah kekufuran , kemunafikan 
dan kezaliman v 

Ahlussunnah Wal-Jamaah bersikap tegas terhadap orang yang 
membicarakan kejelekan para sahabat Al-Imam Ahmad bin Hanbal 
berkata: 
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a Barangsiapa yang mencela seseorang di antara sahabat Rasulullah M, atau 
membencinya karena suatu perbuatan mereka , atau menyebut kejehkanhejehkanrrya, 
maka ia menjadi ahli bidah, sehingga mendoakan rahmat atas mereka semua , dan 
hatinya bersih kepada mereka” 

AUmam abHafizh Abu Zur ah al-Razi dfc, seorang ahli hadits dari 
kaum Salaf, juga berkata: 


H aill Jpj ^ IJLp-I ^ cJj b) Uj) j$l Jtl 


“ Abu Zur ah berkata: “Apabila kamu melihat seorang laki-laki mencela 
seseorang di antara sahabat Rasulullah M, maka ketahuilah bahwa ia seorang 
zindiq.” 

Demikian keyakinan dan pandangan Ahlussunnah Wal-Jama’ah 
tentang para sahabat Madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi sebagai 
representasi Ahlussunnah Wal-Jama’ah tentu selalu berusaha untuk 
meneladani jejak dan langkah para sahabat dalam beragama. Beragam 
tradisi keagamaan yang dijalankan dan dikembangkan oleh Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah selalu memiliki landasan dari pandangan para sahabat, baik 
secara tekstual maupun secara kontekstual. 

Salafi-Wahabi dan Sahabat 

Salafi-Wahabi yang juga mengklaim sebagai representasi Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah selalu membangun opini bahwa ajaran dan ideologi mereka 
mengikuti ajaran para sahabat Mereka juga mengakui bahwa ajaran 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah, mencintai para sahabat, dan bahwa orang 
yang mencela dan meremehkan sahabat adalah ahli bid’ah dan orang zindiq, 
dengan mengutip pernyataan al-Thahawi, Ahmad bin Hanbal dan Abu 
Zur’ah di atas. Pertanyaannya sekarang adalah, sejauh manakah konsistensi 
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SalafiWahabi terhadap ajaran tersebut 7 Untuk mengatakan bahwa Salafi- 
Wahabi mencintai dan tidak mencela para sahabat secara sempurna agaknya 
masih perlu dipikirkan. Mengingat dalam kenyataan yang ada, Salafi-Wahabi 
sering menyalahkan dan bahkan mencela ajaran para sahabat yang tidak 
sejalan dengan ajaran Salafi-Wahabi. Di antara sahabat yang tidak luput dari 
cercaan Salafi-Wahabi adalah: 

a. Abu Bakar dan Umar it 

Sekitar bulan Maret 2012, saya diajak berdiskusi jarak jauh melalui 
Blackberry oleh seorang Salafi-Wahabi dari Balikpapan, seputar bid’ah 
hasanah. Lalu terjadilah dialog berikut ini: 

Salafi-Wahabi: “Kelompok Anda salah dalam membagi bid’ah 
menjadi dua, ada bid’ah hasanah dan ada bid’ah dhalalah (sesat). Bid’ah 
hasanah tidak pernah ada dalam agama. Semua bid’ah pasti dhalalah.” 

Saya: “Bid’ah hasanah tidak pernah ada dalam agama, itu menurut 
Anda. Kenyataannya bid’ah hasanah memang ada, dasar-dasarnya sangar 
kuat, baik al-Qur’an, hadits maupun pemahaman SalafukUmmah”. 

Salafi-W ahabi: “Dasar yang Anda gunakan dalam menetapkan adanya 
bid’ah hasanah itu tidak tepat” 

Saya: “Dasar yang mana yang tidak tepat. Bukankah dalam dialog 
beberapa waktu yang lalu saya mengajukan sekian banyak dalil. Tolong 
sebutkan satu saja, dalil bid’ah hasanah kami yang keliru.” 

Salafi-Wahabi: “Dasar yang Anda gunakan dalam menetapkan bid’ah 
hasanah, itu tentang penghimpunan al-Qur’an yang dilakukan oleh Abu 
Bakar dan Umar 1 1. Penghimpunan al-Qur’an itu sudah dilakukan pada 
masa Rasulullah M. Jadi apa yang dilakukan oleh Abu Bakar dan Umar itu 
bukan hal baru.” 

Saya: “Itu berarti Anda kurang teliti membaca hadits al-Bukhari tentang 
penghimpunan al-Qur’an. Di dalamnya jelas sekali, bahwa beliau berdua 
menetapkan bid’ah hasanah. Sekarang tolong Anda periksa teks hadits 
tersebut berikut ini: 
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“Sayidina Umar W>< mendatangi Khalifah A bu Bakar f M dan berkata: 
“ Wahai Khalifah Rasulullah 3S, saya melihat pembunuhan dalam peperangan 
Yamamah telah mengorbankan para penghafal alQuraix, bagaimana kalau Anda 
menghimpun alQuran dalam satu M ushhaf!” Khalifah menjawab: “B agaimana 
kita akan melakukan sesuatu yang belum pernah dilakukan oleh Rasulullah it f 
Umar berkata : “Demi Allah, ini baik”. Umar terus meyakinkan Abu Bakar, 
sehingga akhirnya Abu Bakar menerima usulan Umar. Kemudian keduanya 
menemui Zaid bin T sabit 35$, dan menyampaikan tentang rencana mereka kepada 
Zaid. la menjawab: “Bagaimana kalian akan melakukan sesuatu yang belum 
pemah dilakukan oleh Rasululhh M?” Keduanya menjawab: “Demi Allah, ini 
baik”. Keduanya terus meyakinkan Zaid, hingga akhirnya Allah melapangkan dada 
Zaid sebagaimana telah melapangkan dada Abu Bakar dan Umar H dalam 
rencana ini ” (HR alBukhari). 

Dalam hadits di atas jelas sekali, bahwa penghimpunan aIQur an 
belum pernah dilakukan oleh Rasulullah S, berarti bid’ah. Kemudian, Abu 
Bakar, Umar dan Zaid dfe sepakat menganggapnya baik, berarti hasanak 
Lalu apa yang mereka lakukan, disepakati oleh seluruh sahabat berarti 
ijma. Dengan demikian, bid’ah hasanah sebenarnya telah disepakati 
keberadaannya oleh para sahabat^.” 

SalafLWahabi: “Itu kan pendapat pribadi Abu Bakar, Umar, Zaid dan 
sahabat Sk. Bukan hadits Nabi H. Kami hanya mengikuti hadits Nabi H 
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Begitulah dialog penulis dengan Salafi-W ahabi dari Balikpapan yang 
berakhir dengan meremehkan sahabat terkemuka Rasulullah i§. Dari 
dialog tersebut, menjadi jelas jati diri Salafi-Wahabi, bahwa mereka tidak 
menaruh hormat terhadap para sahabat dan ulama salaf yang shaleh. Salafi- 
Wahabi merasa lebih mengerti dan lebih konsisten terhadap ajaran agama 
dari pada para sahabat, termasuk Khulafaur Rasyidin, Abu Bakar dan 
Umar -A. Mereka tidak menghargai dan tidak menghormati posisi para 
sahabat yang sangat mulia di hati sanubari kaum Muslimin. 

b. Utsman bin AfFan W>. 


Khalifah Utsman bin AfFan i® juga tidak luput dari sasaran kritik 
Salafi-W ahabi. Sebagian Salafi-W ahabi kontemporer, yaitu Syaikh alAlbani, 
membid ahkan azan pertama dalam Shalat Jum’at, tambahan Khalifah 
Utsman bin AfFan i®. Pandangan ini secara tidak langsung memasukkan 
Khalifah Utsman •U’ termasuk ahli bidah. Pandangan tersebut mendapat 
protes keras dari kalangan internal Salafi-Wahabi sendiri. Syaikh Ibnu 
Utsaimin, Salafi-Wahabi dari Saudi Arabia mengomentari al-Albani: 


Oli! :Jjhj C (JJl J» sjJjC- jJ c jOailt lla g Jd 
'J* 'j-a&aj Of M JpJIl 'Js- lijj m JjSfl 
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“Ada seorang laki-laki dewasa ini yang tidak memiliki pengetahuan agama 
sama sekali mengatakan, bahwa azan Jum’at yang pertama adalah bid’ah, karena 
tidak dikenal pada masa Rasul M, dan kita harus membatasi pada azan kedua 
saja! Kita katakan pada laki-laki tersebut: “Sesungguhnya sunahnya Utsman 
adalah sunah yang harus diikuti apabila tidak menyalahi sunah Rasul ft dan tidak 
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ditentang oleh searangpun dari halangan sahabat yang lebih mengetahui dan lebih 
ghirah terhadap agama Allah dari pada kamu (alAlbani). Beliau (Utsman W) 
termasuk Khulafaur Rasyidin yang memperoleh pentunjuk, dan diperintahkan oleh 
Rasulullah *S untuk diikuti . ” /3 

Dalam kitab yang lain, yaitu kitab Syarh Riyadh alShalihin, Ibnu 
Utsaimin menolak pendapat akAlbani dengan lebih keras dengan 
menyatakan bahwa orang yang membkTahkan adzan Juni at yang pertama 
berarti orang yang sok cerdas, padahal tidak cerdas, merasa lebih 
mengetahui syariat Allah dan matjashid alsyanah dari pada para sahabat, 
dan berarti pula mencela Rasulullah H, mencela seluruh Khulafaur 
Rasyidin, mencela seluruh sahabat dan termasuk melaknat mereka. 
Menurut Ibnu Utsaimin, adzan Jum at pertama adalah adzan syar i, bukan 
adzan bkfah berdasarkan isyarat dari Nabi H, sunnah Amirul Mu’minin 
Khalifah Utsman bin AfFan 9- dan ijma shahabat A secara sukuti (diam 
dalam arti tidak menolak terhadap ijtihad Khalifah Utsman). (Lihat scan di 
bawah ini!). 
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c. Abdullah bin Umar H 

Abdullah bin Umar © adalah sahabat yang disaksikan sebagai orang 
saleh oleh Rasulullah iS: 


(^yji o'jj) .yu 34-3 Si igj jvl il 5 ! !§ tai?- jp 


“Dari Hafshah m, bahwa Nabi *! bersabda kepadanya : “Sesungguhnya 
Abdullah (bin Umar) seorang laki-laki yang shalek ” ( HR . alBukhari). 

Ibnu Umar termasuk sahabat yang paling kuat dan paling teguh 
mengikuti jejak Nabi. 5! dalam segala hal, baik dalam perbuatan, ucapan dan 
kezuhudan. Setiap tempat yang pernah disinggahi Nabi M untuk 
menunaikan shalat, Ibnu Umar W>. akan selalu mendatangi tempat tersebut 
untuk menunaikan shalat. Oleh karena itu para ulama salaf juga 
memberikan pujian yang luar biasa kepada Ibnu Umar Ht, 


ja ^JLU? CjUli Uj jza ^-4 1) 4SJ c4ill JlS> 

jjI Jtlj . j*P J>\ # jfy f/' ^ CoJ U /j* 
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“Abdullah bin Mas W berkata: “Sungguh aku melihat kami , pada waktu itu 
kami banyak sekali , tidak ada di antara kami seorang pemuda yang paling mampu 
mengendalilian dirinya (dari dunia) dari pada Ibnu Umar A 

Aisyah berkata: “Aku tidak melihat seseorang yang lebih kuat memegang 
ajaran yang terbaik dari pada Ibnu Umar. ” 

Ibnu alMusayyab ber!<ata: “ Seandainya aku boleh bersaksi bahwa 
seseorang termasuk penduduk surga , tentu aku b ersaksi untuk Ibnu Umar A 

Demikianlah sekelumit dari kepribadian sahabat Abdullah bin Umar 
H, yang tercatat dalam kitab-kitab hadits dan sejarah. Namun demikian, 
Abdullah bin Umar W) tidak luput dari cercaan SalaffWahabi sebagai pelaku 
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bid’ah dan mengajarkan kesyirikan. Hal ini justru karena Ibnu Umar W 
selalu melakukan napak tilas terhadap sejarah kehidupan Rasulullah M dan 
bertabaruk dengan utsar-nya. Setiap tempat yang pernah disinggahi 
Rasulullah M untuk menunaikan shalat, Ibnu Umar UI akan mendatangi 
tempat tersebut untuk menunaikan shalat Karena kesungguhan Ibnu Umar 
®§ dalam meneladani Rasulullah it, Salafi-Wahabi justru mencelanya. 
Dalam hal ini Ibnu Taimiyah berikata: 
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“Kesengajaan Ibnu Umar ini (dalam mengikuti jejak Nabi #1) bukan termasuk 
Sunnah Khulafaur Rasyidin, bahkan termasuk bid’ah yang dimulainya Pendapat seorang 
sahabat, apabila diselesihi oleh orang yang setaranya tidak menjadi hujjah Lalu 
bagaimana apabila ia menyendiri dengan pendapat tersebut, dari mayoritas sahabat ” 
(Ibnu Taimiyah, Iqtidha’ alShirath al-Mustapim, 2/279). “Ketika mereka tidak 
menoleh terhadap hal itu, maka diketahui bahwa itu termasuk bid’ah yang baru yang 
tidak mereka anggap sebagai ibadah, qurbah dan ketaatan. Barangsiapa yang 
menjadikannya sebagai ibadah, qurbah dan ketaatan, maka ia telah mengikuti selain 
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jalan para sahabat dan membuat syariat dalam agama yang tidak diizinkan oleh, 
Allah’’. (2/335). “Menentukan tempat tersebut untuk shalat termasuk bidahnya ahli - 
kitab (Yahudi dan Nasrani) yang menyebabkan mereka celaka dan kaum Muslimin 
dilarang menyerupai mereka dalam hal tersebut Orang yang melakukannya, 
menyerupai Nabi M dalam gambaran, tetapi menyerupai Yahudi dan Nasrani dalam 
tujuan yang merupakan perbuatan hati. ” (Majmu’ Fatawa Ibn Taimiyyah, 1/28 1 ). 

Pernyataan Ibnu Taimiyah di atas dalam mengomentari Ibnu Umar c 
yang selalu melakukan napak tilas jejak dan perjalanan hidup Rasulullah 
M, memberikan beberapa kesimpulan; 

a. Perbuatan Ibnu Umar ® bukan termasuk Sunnah Khulafaur 
Rasyidin. 

b. Perbuatan Ibnu Umar 'H termasuk bidah tercela dan berbeda 
dengan pendapat mayoritas sahabat. 

c. Perbuatan Ibnu Umar c termasuk mengikuti selain jalan para 
sahabat dan termasuk membuat syariat baru dalam agama yang 
tidak diizinkan oleh Allah. 

d. Perbuatan Ibnu Umar H termasuk bid’ah ahli-kitab, Yahudi dan 
Nasrani yang menyebabkan mereka celaka. 

e. Secara lahiriah, Ibnu Umar 'H meneladani Nabi H, tetapi 
sebenarnya ia meneladani Yahudi dan Nasrani dalam perbuatan 
hati. 

Demikianlah sosok Abdullah bin Umar H, seorang sahabat yang 
disaksikan sebagai orang saleh oleh Rasulullah M, dalam kacamata Ibnu 
Taimiyah dan SalafrWahabi digambarkan sebagai orang ahli bid’ah dan 
penggemar bid’ah kaum Yahudi dan Nasrani. Seandainya celaan tersebut, 
datang dari Syiah yang membenci para sahabat, tentu kita akan 
memaklumi. Akan tetapi di sini, celaan tersebut justru datang dari 
kelompok yang selama ini sangat keras dalm memerangi aliran Syiah dan 
mengklaim membela para sahabat 
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Pertanyaannya sekarang adalah, benarkah bahwa melakukan napak 
tilas terhadap jejak dan kehidupan Rasulullah M seperti yang dilakukan 
oleh Ibnu Umar bukan Sunnah Khulafaur Rasyidin dan termasuk bid’ah 
orangorang Yaliudi dan Nasrani yang dilakukan oleh Ibnu Umar? Tentu 
jawabannya adalah tidak benar. Justru apa yang dilakukan oleh Ibnu Umar 
termasuk Sunnah Rasulullah SS dan Sunnah para sahabat serta generasi 
Salaf. Di antara bukti-bukti bahwa perbuatan Ibnu Umar termasuk 
Sunnah Rasulullah M adalah hadits-hadits shahih berikut ini: 


h Hadits Anas bin Malik Wk 

c4?r :Ji3 <oii ^ J* 

JjjJ :JU3 0^*3 ^ 

p ijfrlfill l£Jl$ ci> ^Jjdf :JU3 ccJUa* .^23 

ci^ ; jul ;ci^ Jjji :Ji3 

jJ JjSt :Jl3 p ^ ^4^" 

Jlj c4* cJL> .cl> 


“Dari Aras bin Malik ffi, bahwa Rasulullah M bersabda: “Aku dibawakan 
hewan lebih besar dari keledai dan lebih kecil dari bagal langkahnya sejauh pandangan- 
nya. Lalu aku menaikinya. Dan Jibiil 3& menyertaiku Lalu aku berandai Lalu Jibril 
berkata : “Turunlah, lakukan shalat” Lalu aku melakukannya. Ia berkata: ‘Tahukah 
kamu, di mana kamu menunaikan shalat? Di Th aibah, tempatmu berhijrah” Lalu ia 
berkata: “Turunlah, lakukanlah shalat” Lalu aku melakukannya . Ia berkata: 
“ Tahukah kamu, di mana kamu menunaikan shalat ? Kamu menunaikan shalat di 
Tur Sina, tempat Allah berbicara kepada Musa SP.” Lalu ia berkata: kurunlah, 
lakukanlah shalat.” Lalu aku turun dan melakukan shalat Ia berkata: “Tahukah 
kamu, di mana kamu shalat ? Kamu shalat di Betlehem, tempat Isa SP dihhirkari ” 74 


74 Sunan af-Nasa'i (1/221-222); al-Thabarani, Musnad al-Syamiyyin (1/194); dan Ibnu Asakir, 
Tarikh Dimasyq (65/281). Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata dalam af-lshabah (4/764): "Diriwayatkan oleh al- 
IMasa'i dari Anas secara marfu', dengan sanad yang bagus, dan memiliki penguat dalam riwayat al- 
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2. Hadits Syaddad bin Aus W>- 

c-d^ : JlS ? dJb U Ui 3 : JlJ jj ^iJLi ^p 

tjjjl jU^Jl ciUali $d> dkPr ddaw 4^ill t!%0 
\S$& cJllfiJti cl^dp j«j d^Jil lAjV^s c^Ip C r JCjz£J& OS^t : JUI 
: JlSd c^JjIS cjd*} ob Cbjl liij d£3jL> iJjSl c4^ \jtfg\p- iii 
c<uia* cd^ <<dJj^ cdld> V cdld? jSl c£)d?l :Jli3 ddS} iCdUa3 
Jjl ; J\Sa d^)f 1 & f$ d^3> d^ i£j# cJiLte 

jdli> cdL^ : Jl3 .j*Ip( 4JUl :cii ? cdld> Jd' l£j ^1 :Jl3 .^3 p tCiiis 

p d^> cd^ li^ 3 \r- £fij cld c£j^ p dlp 

l%AJ C~d C>-d^? ;^1 Jlls .1^33 C*Jdfl3 cjjil !(Jli3 c l2 odj l^i idh 

di^ cd^- 


“Syaddad bin Aus Wi berkata: “ Kami berkata: 1 Wahai Rasulullah, bagaimana 
prosesnya engj<au di-israd<anT Beliau menjawab: “Alat menunaikan shalat isya 
bersama para sahabatku di Malikah pada waktu malam telah gelap . Lalu Jibril W& 
mendatangiku membawa hewan berwarna putih, lebih besar dari keledai dan lebih kecil 
dari bagal Ia berkata: <( Naiklah . ” Ternyata hewan itu sulit bagiku Lalu Jibril 
mengangkat telinga hewan itu, kemudian ia membawaku ke atasnya . Lalu ia berangkat 
terbang membawa kami Kakinya akan menjangkau sejauh pandangannya . Kemudian 
kami sampai pada suatu daerah yang memiliki perkebunan kurma. Lalu Jihil 
rnenurunkanku. Ia berkata : “ Shalatlah ” Lalu aku shalat Kemudian kami menaiki 
Lalu ia berkata: “Tahukah kamu, di mana kamu shalat? Kamu shalat di Yatsrib, di 
Thaibah ” Lalu kendaraan itu berangkat terbang membawa kami kakinya akan 


Baihaqi dari haditsnya Syaddad bin Aus." Al-Hafizh ibnu Katsir berkata daiam al-Bidayah wa al-Nihayah 
(2/66): ''Diriwayatkan oleh al-Nasa'i dengan sanad yang bagus dari Anas, dan al-Baihaqi dengan 
sanadnya dan menilainya shahih 
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menjan^tau sejauh pandangannya, Kemudian kami sampai pada suatu daerah Ia 
berkata: ‘Turunlah, dan shalatiah^ Lalu aku melakukannya. Kemudian kami 
menaiki Ia berkata : ‘Tahukah kamu, di mana kamu shalat 7 ” Aku berkata: “Allah 
yang lebih mengetahui ” Ia berkata: “Kamu shalat di Madyan, di samping pohon Musa 
Lalu kendaraan itu berangkat terbang membawa kanu . Kakinya akan 
menjangkau sejauh pandangannya . Kemudian kami sampai pada suatu daerah, yang 
tampak gedunggedung pada kami Ia berkata: “ Turunlah, dan shalatlah” Lalu aku 
shalat Lalu kami menaiki Ia berkata: “Kamu shalat di Betlehem, tempat kelahiran Isa 
SP .” 75 


Kedua hadits di atas sangat jelas menganjurkan shalat di tempat- 
tempat yang mulia dan utama, serta anjuran agar meneliti peninggalan dan 
jejak para nabi dan orang saleh. 

3. Hadits Abdullah bin Umar H 


** 's 

dJiJil U :JU$ cSSCa £j>u JjU 

:>p jjt ^ J/t U :ci& ? Jji : JU5 COjf 

ynj dJdt gAjj ^4 j* jS cJT lil ;J|t Jjioj JlS 

.ifi bjkd* yii VyyJti 4 j c'j^l Jl ia! Jlij Colj 


'‘Dari Muhammad bin Imran alAnshari, dari ayahnya, berkata: “Abdullah 
bin Umar H? berpaling kepadaku , keti/<a aku singgah di bawah pohon besar di 
jalan menuju Makkah. Lalu ia berkata: “Apa yang mendorongmu singgah di 
bawah pohon besar ini!” Aku berkata: “Aku ingin berteduh.” Ia berkata: “Apakah 
ada maksud lain!” Aku berkata: “Tidak, aku hanya bermaksud berteduh saja” 
Lalu Ibnu Umar berkata: "Rasulullah M bersabda: “Apabila kamu berada di 
antara dua gunung di Mina -dan beliau menunjukkan tangannya ke arah timun, 


75 Al-Bazzar, al-Bahr al-Zakhkhar [2969]; Ibnu Jarir al-Thabari, Tahdzib al-Atsar [2448]; 
al-Thabarani, al Mu'jam al-Kabir [6999], Musnad al-Syamiyyin [1885]; Fawaid Ibn Bisyran 
[100]; a1-Baihaqi, Dalail al-Nubuwwah (2/355, [675]). 
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sesungguhnya di sana terdapat lembah yang disebut Surar. Di situ ada pohon, tempat 
kelahiran tujuh puluh nabi. ” 76 

Dalam Kadits tersebut, sangat jelas bahwa Rasulullah M memotivasi 
Ibnu Umar ®t agar mengunjungi tempat peninggalan para nabi Wk. 
Seandainya mengunjungi tempat-tempat peninggalan para nabi termasuk 
bid’ah yang tercela, sebagaimana pendapat Ibnu Taimiyah dan Salafi- 
Wahabi, tentu Rasulullah M tidak akan menunjukkan tempat Surar 
tersebut kepada Ibnu Umar dan tidak akan mendorongnya untuk 
mengunjunginya. 

4. Hadits Abdullah bin Umar 


j^»Jl ijiii Jp°j iii 5f 'H. 'j& J» <&i jCp 

jfi U (1)1 Mf 4^1 Ujlj ja \ja£a 6 

laijJ CM 'jaUj CMj 


Dari Abdullah bin Umar UI, bahwasanya orangorang singgah bersama 
Rasulullah #t di Hijir, negeri kaum Tsamud Mereka mengambil air dari sumur di 
sana dan menggunakannya untuk mengadon tepung. Rasulullah M memerintahkan 
mereka agar membuang air yang mereka ambil dari sumur di sana. Dan 
memerintahkan agar adonan tepung tadi diberikan kepada unta. Kemudian 
Rasulullah memerintahkan mereka agar menggunakan air dari sumur yang 
disinggahi oleh unta. (Nabi Shaleh (HR Bukhari [33 79] dan Muslim [2981]). 

5. Hadits Itban bin Malik W>. 


4i)l JjCoj sJi*lp\ ja jkj diJU OU afr 5' Zsjd&fy 

J3 4jM 'i 4il' Jjloj J?) & Jfi \j£) Afrit [ysA 


76 Al-lmam Malik, al-Muwaththa' (1/423); Ahmad, al-Musnad (2/138); Sunan al-Nasa'i 
(5/248); Shahih Ibn Hibban (14/137); dan al-Baihaqi, al-Sunan al-Kubra (5/139, 2/417). 
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JU- CJ& Jb>' U?j t^sj Oj£ 3 f 

c£# ^ Jpj ^ ^33 j»$ yjT 01 £L£0f jtf 

^ *6 0) jab H i)i jj^j aj j& jil jU ai*& ^ J 
M s j^j o^ # 3 i ^1 5^ ^ ^3 H s jjLj ij^ 6i^ jii 

l aU fl g L«i5 'J&S i|§ 4AJ1 Jj*«j ^3 C~2' <0? &>U ^! *J 0}0»la 

.(j^Lij <^j^4' «'i3> .|ilo p J£&) 


“Dari Mahmud bin alRabi alAnshari, bahwa ' Itban bin Malik searang 
sahabat 'Nabi #t yang turut serta dalam perang badar , dari kaum Auskan pernah 
menemui Rasulullah S§ seraya berkata; r Wahai Rasulullah, aku tidak lagi percaya 
terhadap penglihatanku (pandangan sudah kabur) dan aku terbiasa sludat 
mengimami kaumku, jika hujan turun , maka lembah yang berada antara aku dan 
mereka mengalir deras, sehingga aku tak bisa mendatangi masjid mereka dan shalat 
mengimami mereka . Aku sangat berkeinginan sekiranya anda datang dan shalat di 
rumahku, sehingga aku menjadikannya sebagai mushalla. Beliau bersabda: 
"Baiklah, saya akan datang insya Adlah " Itban berkata; "Lalu Rasulullah M 
berangkat bersama Abu Bakr alShiddiq ketika hari agak siang. Rasulullah M 
meminta izin, setelah aku memberinya izin, beliau tidak duduk hingga masuk 
rumah, kemudian beliau bertanya: "Dimanakah engkau menginginkan supaya aku 
shalat di rumahmu?" Maka aku tunjukkan ke sudut rumah Rasulullah M pun 
berdiri dan bertakbir, lalu kami berdiri di belakangnya dan beliau mendirikan shalat 
dua rakaat, kemudian beliau mengucapkan salam " (HR alBukhari dan Muslim). 

Hadits tersebut menjadi dalil anjuran bertabaruk dengan tempat-tempat 
yang pernah disinggahi oleh Nabi M. Seandainya menunaikan shalat di tempat 
yang pernah disinggahi Nabi M tennasuk bid’ah yang tercek sebagaimana 
pandangan Ibnu Taimiyah dan SaM-Wahabi, tentu Nabi H akan menolak 
permintaan Itban bin Malik dan akan menjelaskan bahwa permintaannya 
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termasuk bid’ah yang tercek. Akan tetapi Nabi M justru memenuhi 
pemaintaan ‘Itban bin Malik untuk menunaikan shakt di rumahnya, agar 
dijadikan tempat shakt olehnya. AiHafkh Ibnu Hajar berkata: 


ja 01 il* SliiOjj jf H ^ 

.(^jUl ^-3) Jfcl AdiiJl jy>\ lil **■! 0^4^^' ct? LS 1 ^ 


“Hadits tersebut mengandung hukum tabaruk dengan tempat-tempat yang 
pernah ditempati shalat oleh Nabi M atau pernah diinjaknya. Dari hadits tersebut 
juga diambil faedah, bahwa orang shaleh yang diminta untuk dijadikan sarana 
tabaruk, hendaknya menerima apabila aman dari fitnah.” 1 ' 

Permintaan serupa juga dilakukan oleh sahabat Urnmu Sulaim 
M dalam hadits berikut ini. 


6. Hadits Ummu Sulaim W» 

igsi jf o? iH iii cilo oi oilu j» ^ji jp 

y y. ✓ ^ 

.Aju aIIp ^Iu£3 ^Uj 0^ Ui3 

•!£) 


“Dari Anas bin Malik bahwa Ummu Sulaim meminta Rasulullah M 
untuk mendatanginya y lalu menunaikan shalat di rumahnya untuk dijadikan 
tempat shalat Lalu Rasulullah % mendatanginya . Lalu Ummu Sulaim 
mengambil alas, lalu membasahinya dengan air . Lalu Rasulullah 'M shalat di atas 
alas tersebut dan orangorang shalat bersama beliau U 

7. Hadits Abdullah bin Umair ahSadusi W> 


&t : L&: Jf- ls?^ J'* lsi3^h JL& J> di)l X* J> i 0i> j jz 
J> A&j ^ ^ M j* &r 


77 Al-Hafizh Ibnu Hajar, Fath al-Bari Syarh Shahih atBukhari, (1/522). 
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®3^^' dOTjrjs Slj S-La 020 j*J 4-Pljij 4 jJj ^J~kP 3 A^iJl 

J\5 dj»Wyl3 Jli dd?*jlj 4jtijl fc£ilj <U /^!>J3 iJiS^J C d j\ l^Id ^Ai U 

■<y^J ] J? 4^3^’ (^'3^' 4, 33) •% jj^- 


Amr bin Syaiiicf bin Abdullah bin Umair al-Sadusi berkata: “Ayahku telah 
bercerita kepadaku, dari kakekku, bahwa ia datang membawa kantong kulit dari 
Nabi M, dimana Nabi Si telah membasuh wajah dan berkumur di dalamnya, 
meludah di dalam air tersebut, membasuh kedua tangan dan hastanya, kemudian 
memenuhinya dengan air dan bersabda: “Janganlah kamu mendatangi air, kecuali 
kamu penuhi sisa air yang ada di dalamnya. Apabila kamu mendatangi daerahnya, 
maka siramkanlah airnya ke tanah tersebut dan jadikanlah sebagai masjid. ” Kakekku 
berkata: “Lalu mereka menjadikan tanah tersebut sebagai masjid’’ Amr berkata: 
“Sungguh aku telah shalat di Masjid tersebut .” 78 

Demikian beberapa hadits Nabi *§ yang membuktikan bahwa 
melakukan napak tilas dan bertabaruk dengan bekas dan peninggalan para 
nabi dan orang shaleh termasuk Sunnah Rasulullah M, dan bukan bid’ah 
tercela umat Yahudi dan Nasrani sebagaimana dalam asumsi Ibnu 
Taimiyah dan Salafi-W ahabi. Bahkan bertabaruk dengan bekas dan 
peninggalan Nabi tidak hanya dilakukan oleh Ibnu Umar sebagaimana 
dalam asumsi Ibnu Taimiyah dan Salafi-W ahabi. Bertabaruk dengan 
peninggalan dan bekas para nabi juga termasuk Sunnah Khulafaur 
Rasyidin, para sahabat dan kaum Salaf yang shaleh. Hal ini didasarkan 
pada beberapa riwayat berikut ini: 


L Salamah bin al-Akwa’ i i 

3ul \jadH\ y Jdds Ji iibi JiT cJS' J 13 jds- ^J\ J, Jjj, ‘Jo 

ijyvOi iiljf bf b ciai JL£ 


Al-Thabarani, al-Mu'jam al-Ausath (2/271 [1957]); dan al-Dailami, Musnad al- 
Firdaus (5/159). 
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.(fiLij atjj) .uoif 5*^1 il cJj Jli 


Cf Ya?id bin Abi Ubaid berkata : “Aku datang bersama S alamak bin alAkwa, 
lalu ia menunaikan shalat di samping tiang di sebelah Mushhaf. Aku berkata: 
“Wahai Abu Mttslim, aku melihatmu memilih menunaikan shalat di samping 
tiang ini?” la berkata: “Aku melihat Nabi #t memilih shalat di sampingnya A (H K 
alBukhari [5021 dan Muslim [509 ']). 

Dalam hadits di atas jelas sekali, Salamah bin alAkwa’ 
mengerjakan shalat di samping tiang, karena Nabi H selalu 
menunaikan shalat di tempat tersebut. 

2. Abdurrahman bin Shafwan 


:ciS M ^ Jp3 tiJ :J\I J ^ 

Jp3 ^ Uli : J\5 5? ^ CJt& 

«oji 4iii 

4^3 ^ Jl3 . 


“Abdurrahman bin Shafwan berkata : “Setelah Rasulullah M menaklukkan 
Makkah, aku berkata: “Aku akan memakai bajuku. Rumahku ada di jalan.” la 
menyebutkan hadits , sampai berkata: “Setelah Rasulullah ^ keluar , aku bertanda 
kepada orang yang menyertainya: “Di mana Rasulullah H menunaikan shalat T la 
berkata: “ Dua raka’at di samping tiang tengah, di sebelah kanannya , ” 79 

3. Muawiyah bin Abi Sufyan 8® 




79 Al-Haitsami berkata dalam Majma' a!-Zawaid (3/295): "Hadits riwayat al-Bazzar ; di 
dalamnya terdapat hadits Umar bin al-Khaththab, bahwa ia shalat dua raka'at. Para perawinya 
adalah para perawi hadits shahih." 
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coUlI J L&v ^H§ «Uil Jj^j jjI :^*p 

liJjl UI :<ujUiJ Jlli c<0 olil £^3 cjljjlt £UsS 

«Rj iiS-f atjj .J-j^j- i&Jj tjU«4 ^ali Ji; pi'i cJS-Jf cMi 

“■ Dari Abduliah bin Abi Mukakah, bahwa Muawiyah datang ke Makkah, 
lalu memasuki Ka’bah. Lalu mengirim seseorang kepada Ibnu Umar untuk 
bertanya, di mana Rasulullah M menunaikan shalat 1 Ibnu Umar menjawab: 
“Rasulullah M menunaikan shalat di antara dua tiang yang menghadap pintu.” 
Lalu Ibnu aVZubair datang. Ia menggerakkan pintu dengan keras. Sehingga pintu 
dibukakan baginya. Lalu ia berkata kepada Muawiyah: “Sesungguhnya kamu tahu 
bahwa aku mengetahui seperti yang diketahui oleh Ibnu Umar. Tetapi kamu iri 
kepadaku.” (HR. Ahmad, 5449). 

4. Khalifah Umar bin al-Khaththab W’- 

$§£! y(L*Jl j 5 ji* 51 <^'3 ljy$ •Cs’ d\Ly j* 

cf 9%’ $ J'* c* ^s3 jSUS ois' 

pjdfid 51 iSy 'JH? jj Cam Jll jj 

Jul uib cl> ^ oJ£4 5) Jlis 

JJ JU j£Jj ^ %j$ii c4ai> $H >p 

a 33) Js® JaCC3 i\dr p 

<C~j JjUjafl ^ ^ sUisJlj 

•(**■£■ :£l^ISl3 35l4jl JaSlwJl Jll 

“Dari Aba Stnan, dari ‘Ubaid bin Adam dan Abu Maryam dan Abu Syu’aib 
bahwa ketika Umar bin al-Khaththab H? di Jabiyah, dia menyebutkan pembebasan 
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kota Baitul M aqdis. AlAswad berkata; Abu Salamah berkata; telah menceritakan 
kepadaku Abu Sinan dari 'Ubaid bin Adam dia berkata; aku mendengar Umar bin 
alKhaththab $fl bertanya kepada Ka’ab; “Di mana menurutmu aku 
melaksanakan shalat?” Ka’ab menjawab; “Jika kamu menerima pendapatku 
shalatlah kamu di belakang batu besar , maka alQuds semuanya akan berada 
di hadapanmu d’ Umar berkata; “ Kamu menyerupai orangorang Yahudi. 
Tidak , akan tetapi aku akan shalat di tempat Rasulullah S shalat.” Dia maju 
dan menghadap ke arah Qiblat dan melaksanakan shalat , dia bentangkan 
selendangnya dan menyapu dengan selendangnya , kemudian orangorang pun 
mengikuti menyapu juga.” 80 

5 . Khalifah Umar bin Abdul Aziz 


Khalifah Umar bin Abdul Aziz, termasuk salah satu Khulafaur 
Rasyidin menurut para ulama Salaf seperti al-Imam Sufyan, al-Syafn, 
Ahmad bin Hanbal dan lain-lain. Ia telah berjasa besar mengabadikan 
tempat-tempat yang pernah disinggahi Nabi M untuk menunaikan shalat, 
dan membangun masjid di atasnya. Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata: 


'“bf 5] Ja' y» J* beO- i' ^ IH 

jib jii A&lladJl 1 

0*ajJ ^ Jijajl Olp JiP Jl ddlij ^ 

dbi j^P z^-P 03j Al I Ifttb dJUi bP 

£X3) Al j£ul 03 cijSl lift «Jssl *J>d £& l^ia 


“Umar bin Syabbah telah menyebutkan secara sempurna dalam Akhbar al- 
Madinah masjid-masjid dan tempat-tempat yang pernah ditempati shalat oleh Nabi 


80 Musnad Ahmad [261]; al-Dhiya' al-Maqdisi, al-Mukhtarah (1/350-351 [241]); Ibnu Asakir, 
Tarikh Dimasyq (66/385-386); dan Ibnu Q.udamah, Fadhail Bait ai-Maqdis (hal. 87, [57]). Al-Hafizh 
Ibnu Katsir berkata dalam af-Bidayah wa al-Nihayah (7/58): "Sanad hadits ini jayyid." 
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M di Madinah, la meriwayatkan dari Abi Ghassan, dari beberapa orang ahli ilmu, 
bahwa setiap Masjid di Madinah dan sekitarnya yang dibangun dengan batu 
ukiran yang serasi, maka Nabi M pernah menunaikan shalat di situ. Hal tersebut 
terjadi karena ketika Umar bin Abdul Aziz membangun Masjid Madinah, ia 
bertanya kepada orangorang (yang tahu), mereka pada saat itu banyak sekali, 
tentang tempat-tempat tersebut, kemudian membangunnya dengan batu ukiran 
yang serasi Umar bin Syabbah telah menentukan banyak tempat dari hal tersebut, 
akan tetapi sebagian besar sekarang telah punah.” 81 

6. Ulama Salaf dan Ahli Hadits 


cJj jil j ^ M Ji\ 

U J-4 & ^^4} U jd>J' cf, jfUf & 

b&$\ J&j z&H i *jz\ Jj % 

\ ulu cJLjj z&Hi dih JLoj 

<JyL j \&*\ u$ % 


“AJ-Jmam al-Bukhari berkata dalam Shahih-nya: “ Bab menerangkan masjid- 
masjid yang ada di jalan-jalan kota Madinah dan tempat-tempat yang pernah 
ditempati Nabi M untuk shalat Musa bin Uqbah berkata: “Aku melihat Salim bin 
Abdullah selalu menuju beberapa tempat di jalan, lalu shalat di sana, la bercerita 
bahwa ayahnya shalat di sana, dan ia melihat Nabi M shalat di tempat-tempat 
tersebut Nafi ’ bercerita kepadaku dari Ibnu Umar, bahwa ia shalat di tempat- 
tempat tersebut. Aku bertanya kepada Salim, maka aku tidak mengetahuinya 
kecuah sepakat dengan Nafi’ mengenai semua tempat tersebut, hanya saja 
keduanya berbeda tentang Masjid di Syaraf alRauha’.” 

Hadits di atas menjelaskan bahwa Abdullah bin Umar sering 


81 Al-Hafizh Ibnu Hajar, Fath al-Bari, (1/571). 
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menunaikan shalat di tempat-tempat yang pernah disinggahi Nabi M untuk 
shalat. Kemudian prilaku Ibnu Umar tersebut diikuti oleh anaknya, Salim 
bin Abdullah bin Umar. Al-Imam al-Bukhari mengutip riwayat tersebut 
sebagai pertanda setuju terhadap apa yang dilakukan oleh Ibnu Umar dan 
putranya, Salim. Berdasarkan logika Salafi-Wahabi yang mensyirikkan 
bertabaruk dengan bekas para nabi, berarti Salim bin Abdullah dan al- 
Imam al-Bukhari termasuk penyebar bid’ah yang tercela. 

Demikian beberapa riwayat dari kaum sahabat dan generasi Salaf yang 
menegaskan bahwa bertabaruk dengan bekas dan peningg alan Nabi M 
mempakan Sunnah Rasulullah K§, para sahabat dan kaum Salaf, tanpa 
terkecuali. Sedangkan pandangan Ibnu Taimiyah dan Salafi-Wahabi 
bahwa bertabaruk dengan bekas dan peninggalan Nabi #1 seperti yang 
dilakukan oleh Ibnu Umar, tennasuk bid’ah tercela, mengikuti tradisi 
Yahudi dan Nasrani, bukan Sunnah Khulafaur Rasyidin dan sahabat, tidak 
memiliki dasar yang dapat dipertanggujawabkan secara ilmiah. 

d. Bilal bin al-Harits al-Muzani 0 . 


jJ-£l 


UyCtCJv «i/s l» 



m- 


Bilal bin al-Harits al-Muzani W> termasuk sahabat Nabi ft yang divonis 
syirik oleh Salafi-Wahabi. Hal ini karena Bilal bin al-Harits al-Muzani 
mendatangi makam Rasulullah M dan mengatakan: “Hai Rasulullah , 
mohonkanlah hujan 
kepada Allah untuk 
umatmu karena sungguh 
mereka benar-benar telah 
binasa”. Menurut Ibnu 
Baz, tokoh Salafi- 
Wahabi kontemporer, 
perbuatan sahabat Bilal 
yang ber-istzghutsa/i 
dengan Nabi M tersebut 
mengantarkan pada 
kesyirikan. Ibnu Baz 
tidak tahu, bahwa 


• jr? ^1 *’W" a ^ ^UJl jli - U jb>* 

i rd /J^ flu lt ^ L| 

1 !>; fUJi j ^ <jjj dij 


c'V i uli l*£ ,y > !•** { \ ) 
ot [J J (jAJl ^f-b^'crA) SjIjwJI J** a J < J.**- JJi-Jl 

^4» *OjUJl^ «J.*- iljj J;UJi Uw U, . J»! jAy dv 

‘ «J 'i *±*^0 jjJii l<f Lcj 
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sebelum Ibnu Taimiyah, yang hidup pada abad kedelapan Hijriah, tidak 
ada orang yang melarang istighatsah dengan Nabi H. Semua ulama Salaf 
dan ahli hadits membolehkan istighatsah dengan Nabi M. 

Keterangan: Dalam scan di atas ini, Syaikh Abdul Aziz bin Baz, mufti Saudi 
Arabia yang lalu, mensyirikkan sahabat Bilal bin al-Harits al-Muzani W>. karena 
beristighatsah dengan Nabi ‘B,. 


e. Ummul Mu’minin Aisyah li 

Salafl-Wahabi juga mensyirikkan Ummul Mu’minin Sayyidah 
Aisyah SU, karena bertabaruk dengan makam Nabi M. Al-Imam al-Darimi 
’M meriwayatkan: 


4 tspl I dJJU £)U^| j3f 

<U Jj bj^J 'i 4 U $|§ £$1 jj& tJjkjl 

5* c-asfli Cawj cj ijlt» U^kii 'JJUfli JlS 

.AmJIP pjs- HjjSjA jaj olflj Al Jsfljl ^lP 


“Abu al-Nu’man telah bercerita kepada kami: “Sa’id bin Zaid telah bercerita 
kepada kami: “Amr bin Malik al-Nukri telah bercerita kepada kami: “Abu al-Jauza’ 
Aus bin Abdullah telah bercerita kepada kami: seraya berkata: “ Suatu ketika 
penduduk Madinah mengalami musim paceklik yang sangat parah. Lalu mereka 
mengadu kepada Aisyah. Lalu Aisyah berkata: “Kalian lihat makam Nabi M, 
buatkan lubang dari makam itu ke langit, sehingga antara makam dan langit tidak 
ada atap yang menghalanginya.’’ Mereka melakukannya. Setelah itu, hujan pun 
turun dengan lebat sekali, sehingga rerumputan tumbuh dengan subur dan unta- 
unta menjadi sangat gemuk, sehingga tahun itu disebut dengan tahun subur.’’ 

Dalam hadits di atas jelas sekali, bahwa Ummul Mu’minin Sayyidah 
Aisyah M menyuruh umat Islam kota Madinah pada waktu itu agar 
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bertabaruk dengan makam Nabi 'H. Salafi-Wahabi yang berpandangan 
bahwa bertabaruk dengan makam Nabi H temiasuk syirik yang 
mengeluarkan dari Islam, melakukan beberapa cara dalam menolak hadits 
shahih di atas. 

1. Menyalahkan Ummul Mu’minin Sayyidah Aisyah 11 yang 
menyuruh umat Islam kota Madinah bertabaruk dengan makam 
Nabi H. Dengan demikian, berarti Salafi-Wahabi merasa lebih 
mengerti penualan syirik dari pada istri Nabi H dan para sahabat 
Bukankah ketika Sayyidah Aisyah melakukan hal tersebut, piara 
ulama saha-bat yang masih hidup masih banyak dan tidak ada 
riwayat bahwa mereka menentang terhadap fatwa tersebut dengan 
alasan termasuk syirik 


2. Menganggap hadits di atas termasuk hadits lemah dengan alasan 
yang dibuat-buat. Seperti alasan yang dibuat-buat oleh al-Albani 
dalam kitab at-Tawassul Ahkamuhu. wa Anwa’uhu, bahwa Sa’id bin 
Zaid yang terdapat dalam sanad tersebut termasuk perawi yang 

mengandung kelemahan. Padahal 
^ M l dalam kitab Irwa’ alGhalil, al- 


aj Jii AJ -UJ ^ iL*- jAj 

:«6I>U* J JS* , r U j\ -d J 

'^5 — H JUj ^ vikJfi 

j—3 JIS j 
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Albani menganggap Said bin 
Zaid sebagai perawi yang 
haditsnya minimal bernilai hasan 
(lihat gambar scan di samping). Al- 
Albani juga beralasan, bahwa Abu 
al-Nu’man, guru al-Imam al- 
Darimi termasuk perawi yang 
hafalannya berubah Padahal para 
ulama menegaskan, bahwa setelah 
hafalan Abu al-Numan 
mengalami perubahan, hadits 
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yang disampaikannya tidak pernah keliru. Sehingga melemahkan 
hadits tersebut dengan alasan Abu al-Nu’man jelas batil. 

3. Hadits Aisyah di atas, selain diriwayatkan oleh al-Darimi dalam 
kitab Sunan-nya, dengan sanad yang shahih, juga diriwayatkan oleh 
Ibnu Zabalah dalam Tarikh al-Madinah. Para ulama menganggap 
Ibnu Zabalah termasuk perawi yang lemah. Dalam ilmu hadits, 
apabila suatu hadits diriwayatkan melalui dua jalur, salah satunya 
shahih dan jalur yang satunya lemah, maka jalur yang lemah 
menjadi kuat dan peringkatnya naik menjadi hadits hasan lighairihi. 
Demikian kaedah ilmu hadits yang berlaku di kalangan para 
ulama, termasuk Salafi-Wahabi. Tetapi berkaitan dengan hadits di 
atas, Ibnu Taimiyah -tokoh panutan Salafi-Wahabi- mendha’ifkan 
hadits tersebut dengan alasan diriwayatkan oleh Ibnu Zabalah yang 
lemah, dengan tanpa memperhatikan riwayat al-Darimi yang shahih. 
Penolakan Ibnu Taimiyah tersebut juga dikutip oleh alAlbani dengan 
indikasi setuju. Demikianlah skandal kecurangan tokoh panutan 
Salafi-W ahabi dan pengikutnya dalam studi ilmu hadits. 

Dari paparan di atas dapat disimpulkan, bahwa secara konseptual 
Salafi-Wahabi memang menyatakan bahwa akidah Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah mengharuskan mereka mencintai semua sahabat, tidak 
meremehkan dan tidak mencerca seseorang di antara sahabat. Orang yang 
meremehkan dan mencerca sahabat, berarti ahli bid’ah dan zindiq. Akan 
tetapi dalam kenyataannya, Salafi-Wahabi menuduh sebagian sahabat 
syirik, ahli bid’ah, mendahulukan pendapat pribadi dari pada al-Qur’an, 
menyebarkan tradisi bid’ah orang Yahudi dan Kristen dan lain-lain. Hal ini 
seperti yang mereka lakukan kepada sahabat Abu Bakar, Umar, Utsman, 
Abdullah bin Umar, Bilal bin al-Harits al-Muzani dan Aisyah 4«,. Dari sini 
kita patut bertanya, pantaskah Salafi-Wahabi mengklaim mengikuti ajaran 
sahabat dan generasi salaf? Tentu saja pembaca dapat menjawab 
pertanyaan ini dengan hati dan pikiran yang jernih. Wallahu a’lam. 
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BAB 

IV 


Memelihara Konsep 

Jama’ah 


Hadits Tentang Jama’ah 

Di antara kriteria Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah selalu berpegang 
teguh dengan konsep jama’ah. Hadits-hadits tentang keharusan berpegang 
teguh dengan konsep jama’ah sangat banyak. Hadits tersebut antara lain 
sebagai berikut 


^ x ji^ ^ s** 9 '6 a * ^ ^ ^ J 3 

iUli oJLa 0^3 cSJU 

J 0 £ o T ii ^ ^ ^ ^ 

.(Uj3 A^j^J J^i) ^ ^ JuS 


“Dari bin Abi Sufyan bahwa Rasulullah M bersabda: 

'Sesungguhnya orang sebelum kamu dari pengikut Ahlilkitab terpecah belah 
menjadi 12 golongan. Dan umat ini akan terpecah menjadi 73 gohngan } 12 
gobngan akan masuk ke neraka , dan satu golongan yang akan masuk surga , yaitu 
golongan aljama'ali. 


Dalam hadits lain, Rasulullah M juga bersabda: 
y. V 


!iM§ 4)il ^j-Pj 

<Ls*Jl jjaj t JJut £j-® J-&J 

“L/mar bin alKhaththab W>. berkata: "Rasidullah M bersabda: " Ikutilah 
kelompok yang banyak dan jauhi perpecahan. Karena setan bersama orang yang 
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sendirian . Setan akan lebih jauh dari orang yang berduaan Barangsiapa yang 
menginginkan tempat yang lapang di surga } nvika ikutilah aljama'ah ." 82 

Haditshadits tentang keharusan berpegang teguh dengan konsep jamaah 
sangat banyak Hadits-hadits tersebut memberikan makna, bahwa ketika umat 
Islam berpecah belah menjadi berbagai aliran dan golongan, maka golongan 
yang selamat adalah golongan yang berpegang teguh dengan konsep jamaah. 
Pertanyaannya adalah, apakah yang dimaksud jamaah dalam haditshiadits 
tersebut 7 Dari dua kelompok, Asy ari-Maturidi dan Sakfi-Wahabi, yang sama- 
sama mengklaim sebagai representasi Ahlussunnah Wal-Jamaah, kelompok 
manakah yang lebih konsisten berpegang teguh dengan konsep jamaah 7 
Untuk menjawab kedua pertanyaan tersebut, para ulama memberikan 
beberapa makna terhadap konsep jamaah yang menjadi maksud dalam hadits- 
hadits di atas. Makna-makna tersebut antara lain sebagai berikut 

Disebut Aliran Jama’ah 


Kata aljama’ah dalam haditsdiadits di atas mengacu pada pengertian 
golongan yang memang disebut dan dikenal dengan nama aljama'ah. 
Makna jamaah dengan pengertian tersebut sesuai dan sejalan golongan 
madzhab al-Asy ari dan al-Maturidi, karena semua kaum Muslimin, baik 
yang awam maupun yang alim, dari berbagai aliran dan golongan, 
menamakan pengikut madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi dengan nama 
Ahlussunnah Wal-Jamaah. Dalam hal ini, al-Imam Abu al-Muzhaffar al- 
Asfarayini mengatakan: 


Jjbi I JaI 1 oS 1 cli » tiup 

ojjj H fa yyJi py \lk J Jfa c&UiJ'j 


HR. al-Tirmidzi (2091), al-Nasai dalam al-Sunan al-Kubra (9219) dan Ahmad (172). 
Menurut al-Tirmidzi, hadits ini hasan shahih. Al-Hakim juga menilainya shahih. 
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. jfcl *Xk jlto 


“Di antara ciri khas Ahlussummh WaUama'ah, adalah diterangkan dalam 
riwayat lain, bahwa Nabi M pernah ditanya tentang kelompok yang selamat, lalu 
beliau menjawab: 'Kelompok yang selamat adalah aljama'ah". Ini adalah identitas 
yang khusus pada kami (madzhab al-Asy'ari dan alMaturidi), karena semua orang 
yang alim dan yang awam dari berbagai golongan, menamakan mereka dengan nama 
Ahlussunnah Waljama'ah Nama aljama'ah tersebut tidak mencakup golongan 
Khawarij, karena mereka tidak berpandangan perlunya menjaga kebersamaan. Tidak 
mericakup golongan Rafidhah (Syiah), karena mereka juga tidak berpandangan 
perlunya menjaga kebersamaan. Dan tidak pula mencakup golongan M u'tazilah, 
karena mereka tidak mengakui kebenaran ijma ' sebagai dalil. Sifat kolektifitas yang 
disebutkan oleh Rasul M ini tidak hyak bagi mereka ” 83 


Pengakuan bahwa madzhab al-Asy'ari dan alMaturidi sebagai 
representasi Ahlussunnah Waljama'ah juga dikemukakan oleh mayoritas 
ulama yang mengikuti madzhab Hanafi, Maliki, Syafi'i dan Hanbali 84 
Al-Imam alSafarini alHanbali M, ulama terkemuka madzhab Hanbali 
pada abad kedua belas Hijriah juga berkata: 


^ * 


“Ahlussumvih Walhmaah adalah tiga golongan. Pertama, golongan 
Atsariyah, dan pemimpin mereka adalah Ahmad bin Hanbal Kedua , golongan 

Asy'ariyah, dan pemimpin mereka adalah Abu alHasan al-Asy'ari Ketiga, 
golongan Maturidiyah, dan pemimpin mereka adalah Abu Manshur alMaturidi 
Adapun aliran-aliran sesat, maka banyak sekali ,)85 


83 Abu ai-Muzhaffar al-Asfarayini, al-Tabshirfi al-Din, hlm. 185-186. 

84 Hamad al-Sinan dan Fauzi al-’Anjari, Ahl ai-Sunnah af-Asya'irah, hlm. 80-101. 

85 Al-Imam al-Safarini al-Hanbali, Lawami' al-Anwar ai-Bahiyyah, (1/73). 
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Dewasa ini, aliran SalafkWahabi semakin gencar menyebarkan 
propaganda bahwa mereka satu-satunya golongan yang menjadi representasi 
Ahlussunnah Wakjama'ah. Akan tetapi para ulama dari berbagai madzhab 
seperti madzhab Hanafi, Maliki, Syafi'i dan Hanbali bersepakat bahwa Salafi- 
Wahabi bukan bagian dari Ahlussunnah Wakjama'ah, akan tetapi bagian 
dari aliran Khawarij, karena konsep mereka yang sama dengan konsep 
Khawarij, yaitu mengkafirkan umat Islam di luar alirannya dan 
menghalalkan darah dan harta benda mereka Dalam konteks ini al-Imam 
Ahmad bin Muhammad al-Shawi al-Maliki berkata: 


dJJdj ^ cJji oJLa 


“Ayat ini turun mengenai orangorang Khawarij , yaitu mereka yang 
mendistorsi penafsiran alQuran dan Sunnah serta menghalalkan darah dam harta 
benda kaum Muslimin sebagaimana yang terjadi dewasa ini pada golongan mereka , 
yaitu kelompok di negeri Hijaz yang disebut dengan aliran Wahabi, mereka 
menyangka bahwa mereka akan memperoleh suatu (manfaat), padahal merekalah 
orangorang pendusta . ))86 

Pernyataan senada juga dikemukakan oleh aklmam Ibnu Abidin ak 
Syami dari madzhab Hanafi, Sayyid Abdurrahman akAhdal, Sayyid Ahmad 
bin Zaini Dahlan dan Sayyid Alwi bin Ahmad al-Haddad dari madzhab 
Syafi’i, dan Syaikh Abdullah akQaddumi al-Nabulusi dari madzhab 
Hanbali . 87 Syaikh Hasan al-Syathi ulama terkemuka madzhab Hanbali, 
setelah menerima kiriman surat dari pendiri Salafi-Wahabi, yang 
memintanya kata pengantar untuk bukunya, berkata: 


86 Al-lmam Ibnu Abidin, Hasyiyah Radd al-Muhtar, juz 4 hal. 262; Sayyid Ahmad Zaini 
Dahlan, al-Durar oi-Saniyyoh, hal. 127; Sayyid Alwi bin Ahmad al-Haddad, Mishbah al-Zhalam 
hal. 5; Abdullah ai-Qaddumi, at-Rahlah ai-Hijaziyyah hal. 117. 

87 Ahmad bin Muhammad al-Shawi, Hasyiyah al-Shawi dia al-Jalaiain, juz 3, hlm. 307. 
Orang-orang Wahhabi membuang teks yang ditulis tebal di atas dari kitab Hasyiyah al-Shawi 
edisi terbitan terbaru, termasuk yang beredar di Indonesia dewasa ini. 
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"Aku telah menelaah risalah ini , ;yang memuat beberapa masalah syari 
yang berkaitan dengan beberapa hal yang dilakukan oleh sebagian orang karena 
tidak tahu, yang tidak menyebabkan kekufuran sama sekali , dan sebagian 
barangkali bagus dilakukan ketika direnungkan .. Mereka telah dikafirkan oleh 
IbnuAbdil Wahhab , penulis risalah ini , sebab melakukan hal-hal tersebut Ia juga 
menghalalkan darah dan harta benda mereka, berdasarkan pemahaman- 
pemahaman secara literal yang dikhayalkannya dari teks-teks syar\ yang 
menunjukkan kebodohannya, keterlaluannya dan buruk sangkanya kepada kaum 
beriman . Maka kutukan Allah bagi orang yang meyakini keyakinan ini Karena 
orang yang mengkafirkan seorang mukmin, maka ia telah benar-benar kafir /" 88 
Paparan di atas menyimpulkan bahwa Ahlussunnah Wal-Jama ah identik 
dengan madzhab atAsyari dan alMaturidi, berdasarkan legitimasi dari para 
ulama berbagai madzhab. Para ulama empat madzhab juga menganggap Salafi- 
Wahabi sebagai bagian dari aliran Khawarij, bukan bagian dari Alilussunnah 
Wal-Jamaah, karena keyakinan mereka yang mengkafirkan dan menghalalkan 
darah dan harta benda kaum Muslimin di luar alirannya. 


Mengikuti Ijma’ Ulama 

Kata al-jama'ah dalam hadits-hadits di atas juga mengacu terhadap 
golongan yang menjadikan ijma' sebagai hujjah dan dalil dalam beragama. 
Hal ini didasarkan pada dalil aK^ur'an dan hadits yang mewajibkan 
mengikuti ijma 1 ulama. Allah S§ berfirman; 


88 Mushthafa bin Ahmad bin Hasan al-Syathi al-Hanbali, ai-Nuqul al-Syar'iyyah fi ai-Radd 
'ala al-Wahhabiyyah, hal. 10-11. 
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“Dan barangsiapa yang menentang Rasul sesudah jelas kebenaran baginya, dan 
mengikuti jalan yang bukan jalan orangcrrang mukmin, Kami biarkan ia leluasa 
terhadap kesesalan yang Telah dikuasainya itu, dan Kami masukkan ia ke dalam 
Jahannam, dan Jahannam itu seburukhuruk tempat kembali. ” (QS. al-Nisa' : 1 15). 


Rasulullah St juga bersabda: 

p pi H diil 5l 4&1 jjij Jli tjll H§ 'p jll j£, 

g s' & ^ ** 'S ® 

.jL)l 4)11 


“Ibrui Umar Wl berkata, Rasulullah St bersabda: "Sesungguhnya Allah tidak 
akan mengumpulkan umatku , atas l<esesatan . Pertolongan AUah selalu bersama 
jamaah Dan barangsiapa yang mengucilkan din dari jamaah, maka ia 
mengucilkan dirinya ke neraka Z ’ 89 


Madzhab alAsy ari dan atMaturidi sebagai representasi Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah selalu konsisten mengikuti dan mematuhi ijma* ulama 
sebagai salah satu dalil yang otoritatif ( mutabar ) dalam menetapkan hukum- 
hukum syariat. Al-lmam Abu al-Muzhaffar abAsfarayini berkata: 


w h> o && jy*j j^>i jj» > j» uj 

■ Lp ^ Sipili 

.(W r ^ j^3i eppH\ Jkiii /t fu^i) 


HR. al-Tirmidzi (2167) dan al-Hakim (1/115). Hadits ini shahih berdasarkan jalur-jalur 
dan syawahid (penguat eksternal )nya. 
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“Di antara bukti-bukti keselamatan Ahlussunnah WalJama’ah (Asyairah- 
M aturidiyah) adalah, mereka menggunakan alQuran , Sunnah Rasul M, ijma dan 
qiyas dalam dalil-dalil syari. Mereka inenggunakan semuanya dalam cabang-cabang 
syariat dan berhujjah dengan keseluruhannya. Tidak ada satu pun kelompok di 
antara kelompok-kelompok yang menyalahi mereka, kecuali mereka menolak sebagian 
dari dalildalil ini Maka jelaslah, bahwa mereka golongan yang selamat dengan 
menggunakan semua dasar-dasar syanat, tanpa meninggalkan sebagian darinya ,l9 ° 

Kutipan di atas menyimpulkan bahwa . di antara bukti-bukti 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah sebagai aliran yang selamat, adalah konsistensi 
mereka menggunakan al-Qur’an, Sunnah, ijma dan qiyas dalam dalil-dalil 
syariat. Sedangkan aliran-aliran di luar Ahlussunnah Wal-Jama ah, seringkali 
meninggalkan sebagian dari dalil-dalil al-Qur’an, Sunnah, ijma dan qiyas. 

Sikap mengikuti ijma’ ulama tersebut, merupakan realita dalam 
madzhab al-Asy f ari dan al-Maturidi, karena dalam menetapkan hukum- 
hukum agama, para ulama yang mengikuti madzhab al-Asy'ari dan al- 
Maturidi selalu menggunakan dalil al-Qur'an, Sunnah, ijma’ dan qiyas 
secara sempurna. Sedangkan aliran-aliran yang lain, pasti menolak sebagian 
dari dalil-dalil tersebut Oleh sebab itu, madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi layak 
disebut Ahlussunnah Wal-jamaah atau alfirqah alnajiyah . 

Sakfi-Wahabi juga mengakui bahwa ijma termasuk dalil yang otoritatif 
dan definitif (qath f iy). Akan tetapi dalam kenyataan, Salafi-W ahabi seringkali 
keluar dari ijma’ kaum Muslimin. Pelanggaran terhadap ijma’ kaum 
Muslimin, telah dicontohkan oleh Syaikh Ibnu Taimiyah, inspirator utama 
ajaran Salafi-Wahabi, yang melanggar ijma’ dalam 60 masalah, menyangkut 
akidah dan hukum fiqih. Al-lmam al-Hafizh Waliyuddin al-‘Iraqi berkata: 
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90 Abu al-Muzhaffaral-Asfarayini, al-Tabshirfi al-Din, hal. 172. 
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“Telah dikatakan tentang Ilmu Taimiyah , bahwa ilmunya lebih besar dari 
pada akalnya, sehingga ijtihadnya membawanya untuk melanggar ijma > dalam 
banyak permasalahan . Dikatakan mencapai 60 masalah, sebagian dalam soalsoal 
akidah dan sebagian dalam soalsoal cabang (fiqih). Ia menyelisihi setelah terjadinya 
ijma . 

Ibnu Taimiyah al-Harrani, ulama yang menjadi figur cikal-bakal 
lahirnya gerakan Salafi-Wahabi, memiliki sekian banyak pandangan yang 
keluar dari mainstream. Menurut al-Imam al-Hafizh Waliyyuddin al-’Iraqi, 
Ibnu Taimiyah memiliki 60 pendapat yang keluar dari mainstream ijma' 
ulama, baik dalam hal akidah maupun dalam hukum fiqih. Di antara 
pendapatnya dalam hal akidah yang keluar dari mainstream adalah 
pendapatnya bahwa wujudnya alam itu tidak ada permulaannya. Hal ini ia 
sebutkan dalam tujuh kitabnya* 92 Padahal menurut ijma' ulama, yang 
dikutip oleh al-Imam al-Nawawi dan al-Hafizh Ibnu Hajar, orang yang 
berpendapat bahwa wujudnya alam tidak ada permulaannya adalah kafir* 93 
Ibnu Taimiyah juga berpendapat bahwa neraka itu tidak kekal. 94 Pendapat 
ini bertentangan dengan ayat-ayat al-Quran dan hadits-hadits shahih yang 
menegaskan bahwa neraka itu kekal seperti firman Allah i§: 

^ 1*^1 CSl L**** jlpIj 4 J 0 I jl 


91 Al-Hafizh Waliyuddin al-'lraqi, al-Ajwibah al-Mardhiyyah 'an ai-As'ilah al-Makkiyyah , 
hai. 92-95. 

92 Lihat Ibn Taimiyah dalam Muwafaqah Sharih ai-Ma’qul, juz 2, hlm. 75, juz 1 hlm. 245 
dan 64; Minhaj al-Sunnah, juz 1 hlm. 224, 83 dan 109; Naqd Maratib al-ljma’ f hlm. 168; Syarh 
Hadits ’lmran bin Hushain, hlm. 193; Majmu' al-Fatawa , juz 18, him. 239; dan Syarh Hadits al- 
Nuzui, hlm. 161. 

93 Al-Hafizh Ibn Hajar, Fath al-Bari, juz 12, hlm. 202. 

94 

Pendapat ini diceritakan dan diikuti oleh muridnya Ibn al-Qayyim, dalam Hadi ai- 
Arwah ila Bilad al-Afrah, (Beirut: Ramadi), hlm. 579-582 dan diakui oleh al-Albani dalam 
pengantar Rafu al-Astar bi-lbthal al-Qailin bi-Fana’ al-Nar karya al-Shan’ani. 
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“Sesungguhnya Allah mela'nati orangorang kafir dan menyediakan bagi 
mereka api yang menyala-nyala ( neraka f Mereka kekal di dalamnya selama - 
lamanya; mereka tidak memperoleh seorang pelindungpun dan tidak (pula) 
seorang penolong' (QS. alAhzab : 64-65). 

Dalam ayat yang lain Allah M juga berfirman: 


JLg ^ 


(< Allah mengancam orangorang munafik laki-laki dan perempuan dan orang 
orang kafir dengan neraka Jahannam , mereka kekal di dalamnya. Cukuplah neraka 
itu bagi mereka , dan Allah mela'nati mereka, dan bagi mereka azab yang kekal v 
(QS. al-Taubah : 68). 

Dalam hal juru (hukum-hukum fiqih), Ibnu Taimiyah juga memiliki 
banyak pendapat yang keluar dari mainstream al-Qur f an, sunnah dan ijma' 
ulama, seperti mengharamkan tawassul dengan nabi dan orang saleh, 
mengharamkan tabarruk dengan mereka serta peningga-lan mereka. Ia 
berpendapat bahwa bepergian untuk berziarah ke makam Nabi M termasuk 
maksiat yang tidak membolehkan melakukan qashar shalat, talak tiga yang 
diucapkan satu kali menjadi satu, dan lain sebagainya. 95 

Muhammad bin Abdul Wahhab al-Najdi, pendiri ajaran Salafi- 
Wahabi, selain mengadopsi bidah-bid'ah yang digagas oleh Ibnu Taimiyah, 
juga menambahnya dengan pendapat-pendapat baru yang juga keluar dari 
ijma’ ulama. Di antara pendapatnya yang keluar dari ijma’ ulama adalah, 
pengkaflran seluruh kaum Muslimin pada masanya karena tidak mengikuti 
ajarannya, pengkafiran orang yang melakukan istighatsah dengan nabi atau 
wali yang sudah meninggal, pendapat bahwa orang yang berziarah ke makam 


95 Untuk mengetahui pendapat-pendapat ibnu Taimiyah yang keluar dari mainstream 
dapat dibaca dalam banyak literatur, antara lain Manshur Muhammad 'Uwais, fbn Taimiyyah 
taisa Salafiyyan, Abdullah al-Harari, ai-Maqalat al-Sunniyyah fi Kasyf Dhalalat Ahmad ibn 
Taimiyyah , dan lain-lain. 
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nabi dan orang saleh dengan tujuan tabarruk adalah syirik besar, pengharaman 
bacaan shalawat dengan keras setelah adzan, pengharaman perayaan maulid 
Nabi M, penilaian syirik terhadap seluruh kaum Muslimin sejak enam ratus 
tahun, pengharaman membaca Dcdail d-Khairat dan lain sebagainya. 96 

Memelihara Kebersamaan dan Kerukunan 

Kata al-jama'ah dalam hadits-hadits di atas juga mengacu pada arti 
kebersamaan dan kerukunan, dalam artian bahwa kata d-jama'ah menjadi 
identitas bagi golongan yang selalu memelihara sikap kebersamaan dan 
kerukunan. Hal tersebut akan dapat terwujud menjadi sebuah kenyataan 
apabila pengikut golongan tersebut menjauhi adanya perpecahan dengan 
meninggalkan sikap saling mengkafirkan, membid'ahkan dan memfasikkan, 
meskipun di antara mereka terjadi perbedaan pendapat Pengertian ini seiring 
dengan ayat al-Qur'an, 
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"Sesunggukrvya orang-orang yang memecah belah agama-Nya dan mereka 
menjadi bergolongan, tidak ada sedikitpun tanggung jawabmu kepada mereka. 
Sesungguhnya urusan mereka hanyalah terserah kepada Allah, kemudian Allah 
akan memberitahukan kepada mereka apa yang telah mereka perbuat.” (QS. al- 
An'am : 159). 

Ayat di atas memberikan pengertian bahwa orangorang yang 
membuat perpecahan dalam agama dan menciptakan golongan- 
golongan, maka mereka telah meninggalkan jalan yang benar. 

Terkait dengan pengertian ayat tersebut, dalam realita yang ada 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah selalu menjaga kebersamaan dan kerukunan. 
Perbedaan pendapat di antara mereka, tidak sampai menimbulkan 


96 Abdullah al-Harari, al-Maqalat ai-Sunniyyah fi Kasyf Dhalalat Ahmad ibn Taimiyyah, 
hlm. 52 dan seterusnya. 
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perpecahan ( tafamu f) dan menyebabkan mereka menjadi terkotak-kotak 
dalam beberapa golongan, karena perbedaan di kalangan mereka hanya 
menyangkut soal-soal furu' (ranting dan cabang), bukan soal-soal ushul 
(pokok-pokok ajaran). Hal tersebut berbeda dengan aliran-aliran sempalan 
di luar Ahlussunnah Wal-Jama’ah, di mana perbedaan pendapat di antara 
mereka tidak jarang menimbulkan perpecahan dan melahirkan sikap 
saling mengkafirkan, membid'ahkan dan mefasikkan. Hal inilah yang 
membedakan Ahlussunnah Wal-Jama'ah dengan aliran-aliran sempalan. 9 ' 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah identik dengan kebersamaan, sedangkan aliran- 
aliran sempalan identik dengan perpecahan. Dalam konteks ini al-Imam 
Abu Manshur al-Baghdadi mengatakan, 
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"Bab lima, menerangkan tentang penjagaan Allah terhadap Ahlussunnah 
[Wallama'ah] dari saling mengkafirkan antara sesama mereka. 
Ahlussunnah [Waljama'ah] tidak saling mengkafirkan antara sesama mereka . Di 
antara mereka tidak ada perselisihan pendapat yang membawa pada pemutusan 
hubungan dan pengkafiram Oleh karena itu y mereka memang golongan al 


97 Abu ai-Muzhaffar Syahfur bin Thahir al-Asfarayini, al-Tabshirftal-Din, hlm. 173-174. 
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jamaah yang melaksanakan kebenaran. Allah selalu menjaga kebenaran dan 
pengikutnya , sehingga mereka tidak terjerumus dalam ketidakharmonisan dan 
pertentangan. Dan tidak ada satu golongan di antara golongangolongan sempalan , 
kecuali di antara mereka terjadi sikap saling mengkafirkan dan memutus 
hubungan , seperti aliran Klvtwarij, Syiah dan Qadariyah (Mutazilah). Sehingga 
pernah suatu ketika , tujuh orang dari mereka berkumpul dalam satu majlis , lalu 
mereka berbeda pendapat dan mereka berpisah dengan saling mengkafirkan antara 
yang satu dengan yang lain. Mereka tak ubahnya arang Yahudi dan Nasrani pada 
saat saling mengkafirkan. Orangorang Yahudi berkata: 'O rangorang Nasrani 
itu tidak mempunyai suatu pegangan '' dan orang-orang Nasrani berkata: 
" Orang-orang Yahudi tidak mempunyai sesuatu pegangan ” 98 

Pengertian jamaah dengan makna menjaga kebersamaan dan 
kerukunan telah diterapkan dan menjadi realita yang tidak dapat 
dipungkiri di kalangan pengikut madzhab al-Asyari dan al-Maturidi. Para 
pengikut madzhab al-Asyari dan al-Maturidi, selalu menjaga kebersamaan 
dan kerukunan. Perbedaan pendapat di kalangan mereka, tidak 
melahirkan sikap pennusuhan, saling membid'ahkan, memfasikkan, 
apalagi saling mengkafirkan. Hal ini berbeda dengan realita yang ada pada 
aliran-aliran sempalan seperti Khawarij, Syiah, dan Mutazilah, di mana 
perbedaan pendapat di antara mereka sampai pada batas saling 
membid'ahkan dan mengkafirkan. 

Salafi-Wahabi juga mengakui bahwa di antara makna jamaah dalam 
haditsJhadits di atas adalah menjaga kebersamaan dan kerukunan. 
Perbedaan pendapat di kalangan sesama Ahlussunnah Wal-Jama’ ah tidak 
melahirkan sikap permusuhan, apalagi saling membid’ahkan dan 
mengkafirkan. Dalam hal ini, Syaikh Ibnu Taimiyah berkata: 
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Abu Manshur al-Baghdadi, ai-Farq boyno a{-Firaq, him. 282, dan lihat pula Abu ah 
Muzhaffar ai-Asfarayini, al-Tabshirfl al-Din, hlm. 186. 
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“Bidah berbarengan dengan perpecahan, sebagaimana Sunnah berbarengan 
dengan kebersamaan. Sehingga dikatakan Ahlussunnah Waljama’ah t sebagaimd' 
na halnya Ahlulbiddh ivalfurcjah.” 99 

Pernyataan Syaikh Ibnu Taimiyah tersebut menyimpulkan bahwa ahli 
bid’ah identik dengan perpecahan dan permusuhan, sebagaimana 
Ahlussunnah identik dengan kebersamaan dan kerukunan Syaikh Ibnu 
Utsaimin, ulama SalafiWahabi kontemporer juga berkata: 
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“Pengertian Ahliissunnafi Waljamadh, yaitu pengikut sunnah dan 
kebersamaan. Mereka dikatakan Ahlussunnah, karena berpegang teguh dengan 
sunnah dan sepakat di atasnya. Karena ini, golongan ini tidak berpecah belah 
sebagaimana ahli bid } ah telah berpecah belah . Kita temukan ahli bidah berpecah, 
belah. Akan tetapi golongan ini bersatu di atas kebenaran. Meskipun di antara 
mereka terkadang terjadi perselisihan, akan tetapi perselisihan yang tidak berbahaya. 
Perselisihan yang tidak menyebabkan sebagian menyesatkan yang lainnya M 00 

Pernyataan Syaikh Ibnu Utsaimin di atas menyimpulkan bahwa 
Ahlussunnah Wakjamaah tidak berpecah belah. Sebagian tidak menyesatkan 
sebagian yang lain. Pertanyaannya sekarang, apakah Salafi-Wahabi konsisten 
dengan konsep kebersamaan tersebut, dengan artian di antara mereka tidak 
ada perpecahan dan saling sesat menyesatkan? Perpecahan di kalangan internal 
SalafiWahabi, dan bahkan sampai pada batas saling kafir mengkafirkan, saling 


99 

Ibnu Taimiyah, ctl-lstiqamah, hal. 42. 

100 Ibnu 'Utsaimin, Syorh ai-tyidah al-Wasithiyyah, juz 1, hal 52. 
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bunuh membunuh dan menjarah kaum wanita pihak lawan, telah terjadi 
sejak awal berdirinya sekte Salafi-Wahabi. Syaikh Abdurrahman bin 
Muhammad bin Qasim aFAshimi al-Najdi, ulama terkemuka Salafi-Wahabi, 
telah mengabadikan perpecahan internal Salafi-Wahabi yang sampai pada 
tingkat saling kafir mengkafirkan, bunuh membunuh dan menjarah kaum 
wanita, dalam kitabnya al-Durar al-Saniyyah fi al-Ajmbah al-Najdiyyah. 

Dalam kitab tersebut misalnya diceritakan, bahwa Syaikh Abdullathif 
bin Abdurrahman mengeluarkan fatwa yang isinya pernyataan keluar dari 
Pangeran Abdullah bin Faishal karena telah meminta bantuan kepada 
Daulah Utsmani yang kafir. Akan tetapi, setelah Pangeran Abdullah bin 
Faishal menguasai Riyadh, Syaikh Abdullathif menyatakan bai’at dan 
menganggap dirinya telah memperbarui keislamannya. Sebelumnya, Syaikh 
Abdullathif telah mengkafirkan Pangeran Saud bin Faishal dan pasukannya 
karena minta bantuan kepada Daulah Utsmani yang kafir. Kemudian 
setelah Saud bin Faishal memenangkan peperangan, Syaikh Abdullathif 
terpaksa mengakui keislaman Saud dan memberinya bai’at Begitulah realita 
yang terjadi di internal Salafi-Wahabi . 101 

Dewasa ini, aksi vonis memvonis dengan hukum bid’ah dan kafir di 
kalangan internal Salafi-Wahabi semakin gencar. Misalnya Abdul Muhsin al- 
Abbad, tokoh Salafi-Wahabi dari Madinah menganggap al-Albani berfaham 
Mutji'ah. Hamud al-Tuwaijiri, tokoh Salafi-Wahabi dari Riyadh menilai al- 
Albani telah mulhid (tersesat). Al-Albani juga memvonis tokoh Salafi-Wahabi di 
Saudi Arabia yang mengkritiknya, sebagai musuh tauhid dan sunnah. Komisi 
fatwa Saudi Arabia yang beranggotakan al-Fauzan dan al-Ghudyan, serta 
ketuanya Abdul Aziz Alus-Syaikh (yakni keluarga Tuan Guru, gelar 
kehonnatan bagi keturunan Muhammad bin Abdul Wahhab, pendiri Salafi- 
Wahabi) memvonis Ali hiasan al-Halabi, murid al-Albani dan ulama Salafi- 
Wahabi yang tinggal di Yordania, berfaham Murji'ah dan Khawarij. Kemudian 
Husain Alus-Syaikh yang tinggal di Madinah membela al-Halabi dan 
mengatakan bahwa yang membid'ahkan al-Halabi adalah ahli-bid'ah dan 

101 Abdurrahman bin Muhammad al-'Ashimi al-Najdi, al-Durar al-Saniyyah fi al-Ajwibah 
al-Najdiyyah, juz 8, hal. 329, juz 9, hal. 22, 23, 33, 34, 35, dan 209. 
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bahwa al-Fauzan telah berbohong dalam fatwanya tentang al-Halabi. Al-Halabi 
pun membalas juga dengan mengatakan, bahwa Safar al-H awali, tokoh radikal 
Salafi-Wahabi Saudi, beraliran Mutji'ah. Ahmad bin Yahya al-Najmi, Salafi- 
Wahabi Saudi, memvonis al-Huwaini dan al-Mighrawi yang tinggal di Mesir 
membawa faham Khawarij. Falih al-Harbi dan Fauzi al-Atsari dari Bahrain 
menuduh Rabi' alMadkhali dan Salafi-Wahabi Saudi lainnya mengikuti 
taham Mutji'ah. Banyak pula ulama Salafi-Wahabi yang hampir saja 
menganggap Bakar Abu Zaid, ulama Salafi-Wahabi yang tinggal di Riyadh, 
keluar dari maimtream Salafi-Wahabi karena karangannya yang berjudul Tashnif 
al-Nas bairn alZhann wa cdYaqin. Perpecahan yang sampai pada batas saling 
tuduh menuduh dengan bid'ah, kafir, Mutji'ah dan Khawarij merupakan trend 
di kalangan internal Salafi-Wahabi dewasa 
ini. Beberapa ulama mereka telah mencatat 
perpecahan tersebut dalam banyak buku, 
antara lain Syaikh Abdul Muhsin bin 
Hamad al-Abbad al-Badr, ulama Salafi- 
Wahabi dari Madinah al-Munawwarah, 
telah menulis buku Rifqan Ahl al-Sunnah bi- 
Ahl al-Sunmh dan Syaikh Ahmad bin Umar 
Bazmul menulis buku, Shiyamh al-Sah.fi min 
Waswasakwa Talbisat ‘Ali al-Halabi . 102 

Keterangan: Scan kitab Rifqan Ahl al- 
Sunmh bi-Ahl ofSunnah, karya Syaikh Abdul 
Muhsin bin Hamad al-'Abbad al-Badar, guru 
besar Universitas Islam Madinah, yang 
membeberkan realita perpecahan, 
permusuhan, saling tidak bertegur sapa, saling memutus hubungan dan saling 
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102 Data-data perpecahan para ulama Salafi-Wahabi di Timur Tengah dapat diakses melalui situs 
www.azahera.net, http://wwwsoufia.org/vb/ http://al7ewar.net/forurr \ 

http://vb.alaqsasalqfi.com/forumdi5play.phpif =11, dan lain-lain. Perpecahan Salafi-Wahabi di 
Indonesia, tidak kalah marak dengan perpecahan mereka di Timur Tengah. Beberapa buku telah 
mereka tulis untuk membantai sesama Salafi-Wahabi, misalnya buku Dakwah Salafi Dakwah Bijak, 
buku Wajah Salafi Esktrem di Dunia Internet dan lain-lain. 
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bid'ah membid'ahkan di internal Saiafi-Wahabi. 
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Keterangan: Scan kitab Shiyanat at-Salafi min Waswasah wa Talbisat 'Ali al- 
Halabi, karya Syaikh Ahmad Bazmul dari Saudi Arabia, yang menyesatkan Syaikh 
Ali al-Halabi dari Yordania. Kitab tersebut, termasuk kitab terbesar Saiafi-Wahabi 
yang membeberkan realita perpecahan, sesat menyesatkan dan kafir 
mengkafirkan di internal Saiafi-Wahabi. 

Realita perpecahan di kalangan internal Saiafi-Wahabi yang tidak 
pernah berhenti tersebut, seakan menjadi testimoni dan bukti yang sangat 
kuat bahwa Saiafi-Wahabi memang bukan pengikut Ahlussunnah Wal- 
Jama'ah yang identik dengan kebersamaan, akan tetapi ahlul-bid'ah yang 
identik dengan perpecahan. 


Mayoritas Umat Islam 

Kata aljamaah dalam haditsdiadits di atas juga mengacu pada arti al- 
sawad ala'zham (mayoritas umat Islam), dengan artian bahwa Ahlussunnah 
Wal-Jama'ah adalah aliran yang diikuti oleh mayoritas umat Islam. 
Pengertian ini, sesuai dengan makna jama’ah secara kebahasaan, yaitu 
sekumpulan apa saja dan berjumlah banyak (‘adadu. kulli syay’in wa 
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katsratuhu ), 103 Oleh karena itu Syaikh Abdullah al-Harari M mengartikan 
kata al-jama’ah yang terdapat dalam term Ahlussunnah Wal-Jama’ah 
sebagai berikut: 


J jUj ifti jjfcJr +* a 2J' Jif U j&3 

^ feUiJlj . . . Jpi ^ 


“ Hendaklah diketahui bahwa Ahlussunnah adalah mayoritas umat 
Muhammad H. Mereka adalah para sahabat dan golongan yang mengikuti mereka 
dalam prinsip-prinsip akidah... Sedangkan al-jama'ah adalah mayoritas terbesar (al- 
sawad ala'zham) kaum Muslimin .” 104 


Pengertian bahwa al-jama'ah adalah al-sawad ala'zham (mayoritas kaum 
Muslimin) seiring dengan hadits-hadits Nabi ft berikut ini: 

<1)1 : Jyii Ml 4&! > ;J \jSj i^> dJJU J> 

libkA-' lili .idbCb 


“Anos bin Malik berkata: "Aku mendengar Rasulullah M bersabda: 
'Sesungguhnya umatku tidak akan bersepakat pada kesesatan Oleh karena itu, 
apabila kalian melihat terjadinya perselisihan, maka ikutilah golongan mayoritas. " l 05 


'i :IH <&! UI y& ^ 

»Ld> AljUl i ^gAp 4i)l dtAli 


■Cr»*- ^ 4 ^-) o ^ 1 J 


103 Ibnu Manzhur, Lisan al-'Arab, juz 8, hal. 53; dan al-Zabidi, Taj al-'Arus min Jawahir al- 
Qamus, juz 1, hal. 5167. 

104 Syaikh Abdullah al-Harari, izhhar ai J Aqidah at-Sunniyyah bi-Syarh al J Aqidah al- 
Thahawiyyab, hlm. 14-15. 

105 HR. Ibn Majah (3950), Abd bin Humaid dalam ai-Musnad (1220), al-Thabarani dalam 
Musnad al-Syamiyyin (2069), al-Lalaka’i dalam Syarh Ushul } l tiqad Ahl ai-Sunnah (153) dan Abu 
Nu'aim dalam Hilyat ai-Auiiya’ (9/238). Al-Hafizh al-Suyuthi menilai hadits ini shahih dalam al-Jami'al- 
Shaghir(l /%& ). 
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“Ibnu Umar 1® berkata: “Rasulullah M bersabda: “Allah tidak akan 
mengumpulkan umatku atas kesesatan selamanya. Pertolongan Allah selalu atas 
golongan terbanyak. Ikutilah golongan terbesar, karena orang yang mengucilkan diri, 
berarti mengucilkan dirinya ke neraka. ” 106 


cJrj yz> papr Si ^ JjiU iSUI UI JjI (jh 

T' “ £ 

Jji- viU3 ^ cii ^ jil ui u cii J\3 *uui 

% tyH lil Jli ^ ill J£3 ^ ^ jf 

<***■! ^ ^ oi Jia k J*. jgs 

j&i ^ jUj? oJU Olj 


“Abu Ghalib melihat sahabat Abu Umamah W>. berkata tentang orangarang 
khawarij yang terbunuh: “Mereka itu anjing-anjing neraka Jahanam, seburuk- 
buruk mayat di bawah langit”. Abu Ghalib berkata: “Apakah mereka orangorang 
Khawarij itu maksud Anda wahai Abu Umamah!” la menjawab: ‘Ya” Aku 
berkata: Ini pendapat Anda pribadi atau Anda mendengarnya dari Rasulullah 
YJ l a menjawab: Kalau ini pendapatku, berarti aku benar-benar berani Tetapi 
ini aku mendengarnya dari Rasululah M tidak sekali, dua kali, bahkan sampai 
tujuh kali”. Kemudian Abu Umamah berkata: “Sesungguhnya Bani Israil bercerai - 
berai menjadi tujuh puluh satu aliran. Dan sesungguhnya umat ini akan melebihi 
satu aliran dari mereka, semuanya akan masuk ke neraka kecuali golongan 
mayoritas (al-sawad al-a’zham)” 107 


: u4^l ^ 4111 Jpj cJlS UI jj| J. 

i'* <.5£U^Jl fjjlj c jH\ i*L &}\j cjiill 


HR. al-Hakim, al-Mustadrak (1/115); Abu Ni/aim, Hilyah al-Auliya' (3/37); dan al- 
Thabarani, al-Mu'jam al-Kabir, (12/447). Hadits ini bernilai hasan. Lihat, al-Hafizh al-Haitsami, 
Majma' al-Zawaid (5/218). 

107 

HR. aI-Baihaqi, al-Sunan a!-Kubra (8/188). 
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“Ibrni Mas'ud berkata , Nabi M bersabda: ' Tiga perlcara yang dapat 

membersihkan hati seorang mukmin dari sifat dendam dan kejelekan, yaitu tulus 
dalam beramal, berbi4at baik kepada penguasa, dan selalu mengikuti kebanyakan 
kaum Muslimin, karena doa mereka akan selalu mengikutinya . ,fI 08 

Hadits-hadits di atas menyampaikan pesan yang sangat penting, 
bahwa ketika perpecahan dan perselisihan antar berbagai aliran merebak di 
tengah-tengah umat Islam, Nabi H memerintahkan umatnya agar 
mengikuti alsawad ala zham (golongan mayoritas), karena alsawad alazham 
ini yang akan menjadi satu-satunya alfirqah almjiyah (golongan yang 
selamat). Sedangkan kelompok-kelompok minoritas akan menjadi alfiraq 
alhalikah (golongan-golongan yang celaka). Dalam konteks ini, al-Imam 
Abdul Ghani al-Mujaddidi al-Dahlawi al-Hanafi M (1235-1296 H/ 1820 
1879 M), seorang ulama fiqih madzhab Hanafi dan pakar hadits 
berkebangsaan India, ketika mengomentari hadits alsawad alazham 
tersebut berkata: 


' jjiJl 

jUi-o <Ldas>xl\ \JS ' OlialiJt 

(U alfji jA ^ 

001 ^ ^ $\0\ Jif Ojk jJ etif t 0U$ ^ 

.001 JJfcl J0P i-L-i y a3j£ 5 j 


“ Sabda Nabi fg; “Ikutilah alsawad alazham \ maksudnya kebanyakan dan 
mayoritas manusia yang menjaga kebersamaan dengan mentaati penguasa dan 
mengikuti jalan yang lurus . Demikian keterangan dalam kitab alMajma r . Hadits 
ini merupakan barometer yang agung bagi Ahlnssunnah WalJamaah, semoga 
Allah membalas usaha, mereka . Karena merekalah golongan mayoritas . Hal tersebut 
tidak butuh pada pembuktian. Karena apabila kamu melihat ahlul ahwa 


0 HR. al-Tirmidzi (2582), Ahmad (12871) dan al-Hakim (1/88) yang menilainya shahih 
sesuai persyaratan al-Bukhari dan Muslim. 
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seluruhnya, meskipun mereka tujuh puluh dua aliran, jumlah mereka tidak sampai 
10% dari golongan Ahlussunnah’\ W9 

Paparan di atas memberikan kesimpulan bahwa golongan yang 
selamat adalah golongan mayoritas. Pengertian ini sesuai dengan 
madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi, karena dalam realita yang ada, 
madzhab tersebut diikuti oleh mayoritas kaum Muslimin di dunia, dari 
dulu hingga kini. Di samping itu, hadits tersebut juga menunjukkan 
terhadap arti keharusan mengikuti madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi, 
karena mengikutinya berarti mengikuti mayoritas kaum Muslimin. Dan 
keluar dari madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi, berarti keluar dari mayoritas 
kaum Muslimin. 

Di sisi lain, sebagian ulama ada yang berpendapat bahwa maksud al- 
sawad ala'zham dalam hadits tersebut adalah mayoritas ulama yang memiliki 
ilmu yang mendalam dan pendapatnya dapat diikuti (mu'tahar). Pendapat ini 
diriwayatkan dari beberapa ulama salaf seperti Abdullah bin al-Mubarak, 
Ishaq bin Rahawaih dan lain-lain. 1 10 Pendapat ini tidak jauh berbeda dengan 
pendapat pertama, dan sesuai dengan madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi, 
karena berdasarkan kesepakatan para pakar, madzhab al-Asy'ari dan al- 
Maturidi diikuti oleh mayoritas ulama dari kalangan ahli fiqih, ahli hadits, 
ahli tafsir, ahli tashawuf dan lain-lain. Realita bahwa mayoritas ulama 
terkemuka mengikuti madzhab al-Asy'ari juga diakui oleh Abdurrahman bin 
Shalih al-Mahmud -ulama Salafi-Wahabi kontemporer-, yang mengatakan: 

eU-Uft y i I jLiil y j — £ 

y jil i ( ^ yy. kd.1 j t i 

* oi'j i T 

t t jt 4 4 4 t 

{ j * ‘ < ***** 4 r“ 5L * JI ■*** o* 
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109 Abdul Ghani al-Mujaddidi al-Dahlawi, Injah al-Hajah Syarh Sunan Ibn Majah, juz 2, 
hal. 1437. 

110 Abu lshaq al-Syathibi, al-l'tisham, juz 3, hlm. 312-314. 
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“Di antara sebab tersebarnya madzhab al-Asy'ari ialah, bahwa mayoritas 
ulama berpegangan dengan madzhab tersebut dan menjadi pembelanya, lebih-lebih 
para ftujaha madzhab Syafi'i dan Maliki... Tokoh-tokoh yang mengadopsi madzhab 
al-Asy'ari antara lain adalah al-Baqillani, Ibnu Furak, al-Baihacji, al-Asfarayini, al- 
Syirazi, al-Jwwaini, alQusyairi, al-Baghdadi, al-Ghazali, al-Razi, al-Amidi, al-'lzz bin 
Abdissalam, Badruddin bin Jama'ah, al-Subki dan masih banyak ulama-ulama yang 
lain. Mereka bukan sekedar pengikut madzhab al-Asy'ari saja, tetapi mereka juga 
penulis dan pengajak kepada madzhab ini. Oleh karena itu mereka menyusun 
banyak karangan dan menggembleng murid-murid yang begitu banyak.” (Lihat, 
scan di atas). 

Salafi-Wahabi yang pengikutnya memang minoritas, dan bahkan dari 
ke hari ke hari, tidak sedikit dari pengikut mereka yang keluar dan kembali 
ke ajaran Ahlussunnah Wal-Jama’ah, merasa terganggu dengan hadits al- 
sawad aktzham di atas. Oleh karena itu, kaum Salafi-Wahabi berupaya 
mengacaukan maksud hadits di atas dan hadits-hadits lain yang serupa, 
dengan berpendapat bahwa jumlah mayoritas tidak dapat menjadi bukti 
terhadap benar dan tidaknya suatu ajaran. Menurut mereka, justru dengan 
jumlah kelompok mereka (Salafi-Wahabi) yang sedikit, menjadi bukti bahwa 
merekalah kelompok yang benar, karena dalam al-Qur'an sendiri seringkali 
disebutkan, bahwa kebenaran selalu bersama kelompok yang jumlahnya 
minoritas, seperti dalam ayat, "kecuali orang-orang yang beriman dan 
mengerjakan amal yang saleh; dan amat sedikitlah mereka ini", [QS. Shad : 24), "dan 
sedikit sekali dari hamba-hambaKu yang berterima kasih", [QS. Saba' : 13], dan ayat, 
"Dan sebahagian besar dari mereka tidak beriman kepada Allah, melainkan dalam 
keadaan mempersekutukan Allah (dengan sembahan-sembahan lain)", [QS. Yusuf 
: 106] dan lain-lain. 

Tentu saja asumsi kalangan Salafi-Wahabi tersebut tidak dapat 
dibenarkan. Para ulama mengatakan, bahwa ketiga ayat di atas tidak tepat 
dijadikan dalil yang membenarkan kelompok yang memiliki jumlah 
minoritas, karena beberapa alasan. Pertama, berkaitan dengan dua ayat yang 
pertama, kata "sedikit", dalam dua ayat tersebut, harus diposisikan pada 
konteks "sedikit" yang relatif dan nisbi, yaitu adakalanya diletakkan dalam 
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pengertian sedikit yang bersifat umum dan adakalanya diletakkan dalam 
pengertian sedikit yang bersifat khusus. Dalam pengertian umum, kaum 
Muslimin selalu sedikit dibandingkan dengan jumlah kaum non-Muslim. 
Sedangkan dalam pengertian khusus, kaum Muslim yang tulus, istigamah 
dan konsisten secara sempurna dalam menjalankan perintah agama selalu 
sedikit dibandingkan dengan jumlah mereka yang tidak konsisten secara 
sempurna Tetapi semua kaum Muslim yang konsisten dengan sempurna, 
konsisten kurang sempurna dan yang tidak konsisten menjalankan perintah 
agama, juga tetap dikatakan Muslim yang beriman. Dan selama mereka 
mengikuti akidah mayoritas kaum Muslimin, mereka termasuk pengikut 
Ahlussunnah Wakjama'ah. 

Kedua, penempatan ayat ketiga, yaitu ayat, “Dan sebagian besar dari 
mereka tidak beriman kepada AUah, melainkan dalam keadaan mempersekutukan 
Allah (dengan sembahan-sembahan lain),” [QS. Yusuf : 106], terhadap 
mayoritas kaum Muslimin adalah tidak tepat, karena berdasarkan 
kesepakatan para ulama tafsir, ayat tersebut turun berkenaan dengan kaum 
penyembah bintang, penyembah berhala, umat Yahudi dan Kristen. 
Menerapkan ayat di atas terhadap kaum Muslimin, berarti mengikuti 
tradisi kaum Khawarij, seperti yang dikatakan oleh Ibnu Umar ® dalam 
riwayat Shahih al-Bukhari . 11 1 


111 Muhammad Adil Azizah al-Kayyali, al-Firqah al-Najiyah Hiya al-Ummah al-lslamiyyah 
Kulluha, hlm. 88-89. 
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BAB 

V 


Pengayom dan 
Rujukan Umat 


D i antara kriteria dan ciri khas Ahlussunnah Wal-Jama'ah, 
adalah ulama-ulama mereka selalu tampil sebagai penyebar 
ilmu agama dan rujukan kaum Muslimin dalam setiap 
generasi. Hal ini seperti ditegaskan oleh Hadlratusysyaikh KH. 
Muhammad Hasyim Asy'ari 0> berikut ini, 


alih JaI ^a %iij It j &&& J'* 

jjl ^a :Sj J * t XJ&r .&U*)I >j 

ajii ts-iilili aXs tj ^Jai 

^ 4)Jl 5j djAi' b£f^\ j»Aj a£ull |3 


“AISyihab alKhafaji 'M berkata dalam kitab Nasim alRiyadh [fi Syarh al 
Syifa’ alQadhi ‘Iyadh], " Golongan yang selamat hanyalah Ahlussunnah Wal 
Jama’ah" Dalam catatan pinggir al-Imam alSyanawai atas Mukhtashar Ibni Abi 
]amrah terdapat keterangan, 'Mereka (Ahlussunnah WaUama’ah) adalah aMmam 
Abu alHasan alAsy'ari dan para pengikutnya yang merupakan Ahlussunnah dan 
pemimpin para ulama , karena Allah M menjadikan mereka sebagai hujjah atas 
makhlukrNya dan hanya mereka yang menjadi rujukan kaum Muslimin dalam 
urusan agama. Mereka yang dimaksud dengan sabda Rasulullah M: "Sesungguhnya 
Allah tidak akan mengumpulkan umatku atas kesesatan." 1 12 


112 KH, Hasyim Asy'ari, Risalah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, hlm. 23. 
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Penjelasan Hadlratusysyaikh M tersebut seiring dengan hadits shahih 
berikut ini: 

ZJS' ^l*ll ida 4i!l Jj-'y 

sh aIp iijap 


“Dari Ibrahim al-Udzri 4&v dia berkata: "Rasulullah UI bersabda: "Ilmu agama 
ini akan disebarkan oleh orangorang terbaik dalam setiap generasi. Mereka akan 
membersihkan ilmu agama dari distorsi (pemalsuan) kelompok yang ekstrim, 
kebohongan mereka yang bermaksud jahat dan penafsiran mereka yang bodoh"’ 13 

Hadits di atas memberikan penjelasan, bahwa ajaran agama Islam ini 
akan disebarkan dari generasi ke generasi oleh golongan terbaik, yang selalu 
berperan memelihara orisinilitas agama, dengan cara membersihkan ajaran 
agama dari pemalsuan kelompok yang ekstrim, kebohongan kelompok yang 
bermaksud jahat dan penaisiran orangorang yang bodoh. Hadits tersebut 
memberikan pengertian, bahwa para ulama yang berperan menyebarkan ilmu 
agama dan menjaga kemurnian ajarannya adalah golongan terbaik. 
Pertanyaannya sekarang, di antara sekian aliran yang ada, golongan manakah 
yang para ulamanya berperan sebagai penyebar ilmu agama dan penjaga 
kemurnian ajarannya? Jawaban terhadap pertanyaan tersebut adalah, mayoritas 
ulama yang mengikuti madzhab al-Asy’ari dan akMaturidi seperti akAsyari, 
Abu Ishaq alAsiarayini, al-Baqillani, dan lain-lain. Al-Imam Abu al-Walid Ibnu 
Rusyd al-Maliki al-Qurtluibi (450-520 H/1058-1126 M) M, memaparkan 
bahwa yang dimaksud dengan golongan terbaik dalam hadits di atas adalah 
para ulama pengikut madzhab al-Asy’arl Berikut teks fatwa beliau M-. 


h ^3 h ‘J}3 Z&faf 1 °J}3 J} Jj^l 


113 

Hadits ini diriwayatkan oleh Ibn 'Adi dalam al-Kamil (1/118), al-Baihaqi dalam al- 
Sunan af-Kubra (10/209), Abu Nu'aim dalam Ma’rifat al-Shahabah (694), Ibn Asakir dalam 
Tarikh Dimasyq (7/38-39) dan lain-lain. Al-Khathib al-Baghdadi berkata: "Al-Imam Ahmad 
ketika ditanya mengenai hadits ini, beliau menjawab: "j Hadits ini shahih dan aku 
mendengarnya dari lebih seorang perawi . " 
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“Pendapat tentang Abu al-Hasan al-Asy’ari, Abu lshaq al-Asfarayini, Abu 
Bakar alBcujillani, Abu Bakar bin Furak, Abu al-Ma’ali dan orang-orang selevel 
mereka dari mereka yang menekuni ilmu kalam dan membicarakan pokok-pokok 
agama, serta mengarang untuk membantah ahlul-ahwa’ ... mereka adalah para 
pemimpin kebaikan dan petunjuk, termasuk orang yang wajib diikuti, karena 
mereka telah berusaha membela syari’at, membatalkan keserupaan orang-orang 
yang menyimpang dan tersesat, menjelaskan berbagai problematika, dan 
menguraikan keyakinan-keyakinan yang wajib dianut. Dengan pengetahuan 
mereka terhadap pokok-pokok agama, mereka adalah ulama yang sebenarnya, 
karena ilmu mereka tentang Allah, apa-apa yang wajib, jaiz dan muhal bagi 
Allah. Merekalah yang dimaksud oleh Rasulullah M dengan sabdanya: “Ilmu 
agama ini akan disebarkan oleh orang-orang terbaik dalam setiap generasi. 
Mereka akan membersihkan ilmu agama dari distorsi (pemalsuan) kelompok yang 
ekstrim, kebohongan mereka yang bermaksud jahat dan penafsiran mereka yang 
bodoh .” 114 

Mayoritas umat Islam di seluruh dunia, mengikuti madzhab al-Asy’ari 


114 Ibnu Rusyd a!-Q.urthubi al-Maliki, Fatawa Ibn Rusyd, juz 2, hlm. 802, dengan 
disederhanakan. 
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dan alMaturidi, karena para ulama yang menyebarkan Islam juga 
bermadzhab akAsy ari dan akMaturidi Aklmam Ibnu Asakir berkata: 


(j® j*$dp jidJl dJl OjPt-^ jUflpVt jptd 

^gdp ^$1 63^ Jjdil jidj f 13^13 J^dl A 3 jW 
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“Mayoritas ulama di seluruh daerah mengikuti alAsy’ari. Para imam berbagai 
kota dalam setiap masa , mengajak kepada madzhabnya . Para penganutnya adalah 
mereka yang memegang kendali hukum-hukum agama dan menjadi rujukan dalam 
mengetahui halal dan haram , Mereka yang memberiiW /aura kepada- manusia 
dalam soal-soal yang rumit Umat Islam berpegangan dengan mereka dalam 
penjelasan berbagai problematika dan persoalan aktual Para ulama fuqaha dari 
madzhab Hanafi, Maliki dan Syafi’i pasti menyetujuinya , atau menisbatkan diri 
kepadanya , dan atau rela dengan usahanya yang terpuji dalam membela agama 
Allah ” 115 


Dalam realita yang ada, akidah akAsy ari telah diikuti secara aklamasi 
oleh para ulama yang bermadzhab Hanafi, Maliki, Syafn dan kelompok 
yang utama dari penganut madzhab Hanbali (fudhala al-hanabilah). Ak 
Imam Tajuddin akSubki, mengutip pernyataan aklmam Sulthanuk‘Ulama 
Izzuddin bin Abdissalam sebagai berikut: 


t l$dp g 2 r\ &&p U & % j&\ > p 
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115 Al-Hafizh Ibnu 'Asakir, Tobyin Kidzb ai-Muftari, hal. 410. 
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“Syaikhullslam ‘Izzuddin bin Abdissalam telah menyebutkan bahwa akidah 
alAsy’ari telah disepakati oleh para ulama madzhab Syafi’i, Maliki, Hanafi dan 
kelompok yang utama dari madzhab Hanbali. Pernyataan tersebut telah disetujui 
oleh guru besar madzhab Maliki pada masanya, Abu ‘Amr bin alHajib dan guru 
besar madzhab Hanafi, Jamaluddin al-Hashiri, yang semasa dengan Imam 
‘Izzuddm ,” 1 ’ 6 

Realita bahwa madzhab al-Asy’ari diikuti oleh mayoritas ulama di 
berbagai belahan dunia Islam, juga diakui oleh Salafi-Wahabi. Syaikh Safar 
al-Hawali, ulama radikal Salafi-Wahabi dari Saudi Arabia yang membenci 
madzhab al-Asy ari dan pernah mendekam di penjara di negaranya, 
berkata; 
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“Permasalahannya lebih besar dan lebih serius dari itu. Ini permasalahan 
madzhab bid’ah yang memiliki eksistensi nyata dan besar dalam pemikiran Islam, 
dimana madzhab ini telah memenuhi sebagian besar kitabkitab tafsir, syarh-syarh 
hadits, kitab-kitab bahasa, balaghah dan ushul, lebih-lebih kitabkitab akidah dan 
pemikiran. Sebagaimana madzhab tersebut juga memiliki berbagai universitas besar 
dan akademi yang tersebar di sebagian besar negara-negara Islam, dari Filipina 
sampai Senegal" 

Dalam sebuah fatwa yang dikeluarkan oleh beberapa ulama Salafi- 
Wahabi dari Madinah al-Munawwarah, yaitu Syaikh Abdul Aziz bin Abdul 
Fattah al-Qari’, Syaikh Muhammad bin Nashir alSuhaibani dan Syaikh 
Abdi illah bin Muhammad al-Ghunaiman, ditegaskan bahwa mayoritas 
ulama mengikuti madzhab al-Asy ari dan al-Maturidi. Sedangkan seluruh 


U6 Tajuddin al-Subki, Thabaqat al-Syafl'iyyah al-Kubra, juz 3, hal. 365. 
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penulis komentar (syarh) Shahih al-Bukhari, mengikuti madzhab al-Asy’ari. 
(Lihat i^mbar scan pada halaman 30). 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa golongan yang berperan 
sebagai penyebar ilmu agama dan penjaga kemurnian ajaran agama, adalah 
golongan terbaik. Sementara sebagian besar ulama yang berperan dalam 
menyebarkan ilmu agama dan menjaga kemurnian ajaran agama adalah 
para ulama pengikut madzhab alAsy’ari dan al-Maturidi. Hal ini menjadi 
bukti bahwa madzhab al-Asy’ari dan al-Maturidi adalah golongan terbaik 
yang layak dianggap sebagai representasi Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Hal 
ini berbeda dengan aliran Sakfi-Wahabi yang muncul pada abad kedua 
belas Hijriah dan banyak merubah ajaran agama, seperti telah kami 
paparkan dalam banyak bagian buku ini. 
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BAB 

VI 


Golongan Yang 
Mendapat Hidayah 


G olongan yang selamat (alfirqah al-najiyah) di antara sekian banyak 
aliran yang ada adalah golongan yang mendapat hidayah dari 
Allah 'H sebagaimana ditegaskan dalam al-Qur'an berikut ini: 




“ Dan orangorangyang berjihad untuk (mencari keridhaan) kami , benar-benar 
akan kami tunjukkan kepada mereka jalan-jalan kami. Dan sesungguhnya AUah 
benar-benar beserta orangorangyang berbuat baik” (QS. al-Ankabut : 69). 

Ayat di atas memberikan penegasan, bahwa orang yang berjihad 
untuk mencari keridhaan Allah, maka Allah akan memberinya hidayah 
dan petunjuk, dan Allah akan selalu memberinya pertolongan dan maunah 
di dunia serta pahala dan ampunan di akhirat Berkaitan dengan jihad di 
atas, para ulama memberikan makna jihad dalam agama dengan dua 
macam» 

Pertama, jihad dengan perdebatan ilmiah menghadapi orang-orang 
yang menyimpang dari kebenaran, dengan tujuan menegakkan kebenaran 
dan mengalahkan kebatilan. Perdebatan untuk menegakkan kebenaran ini 
selalu dimenangkan oleh Ahlussunnah Wal-Jama'ah menyangkut ilmu 
fiqih, teologi dan ushul fiqih, baik perdebatan secara dialogis dalam forum 
terbuka maupun perdebatan secara polemis melalui karya tulis ilmiah. 
Pada abad pertengahan, ketika aktivitas keilmuan mencapai puncak 
kemajuan, para ulama madzhab alAsyari dan al-Maturidi mendirikan 
forum-forum perdeba-tan (majlis munazharah) secara terbuka. Hal ini tidak 
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pernah berani dilakukan oleh golongan Hasyawiyyah, Mujassimah dan 
Musyabbihah yang menjadi embrio lahirnya gerakan Salafi-Wahabi. Dalam 
perdebatan secara dialogis, Ahlussunnah Wal-Jama'ah selalu mempunyai 
nyali dan meraih kemenangan. Sedangkan orangorang ahli bid'ah, 
kebanyakan mereka tidak mempunyai nyali dan merasa enggan untuk 
melayani debat terbuka dengan orangorang Ahlussunnah Wal-Jama'ah 
sebagaimana dikatakan oleh al-Imam al-Syathibi 4M. U ‘ Dan apabila mereka 
berani, mereka akan selalu dikalahkan seperti yang dialami oleh orang- 
orang Khawarij dalam perdebatan menghadapi sahabat Ibnu Abbas H. 

Kedua, jihad dengan peperangan menghadapi musuh-musuh agama 
yang ada di berbagai perbatasan negara-negara Islam. Dalam hal ini peran 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah, sangat dominan. Sebelum abad pertenga-han, 
daerah-daerah perbatasan (mghur) di Romawi, Jazerah, Syam, Azerbaijan, 
Armenia dan Babul Abwab (Kaukasus) dijaga oleh kaum Muslimin ahli 
hadits dan Ahlussunnah Wal-Jama'ah. Perbatasan di Afrika, Andalusia, 
lautan Adantik dan Yaman, juga dijaga oleh kaum Muslimin ahli hadits. 
Sedangkan perbatasan seberang Sungai Amudaria, yang menghadang 
Bangsa Turki dan Cina, dijaga oleh dua golongan yaitu pengikut madzhab 
al-Syafi'i dan madzhab Hanafi. Sedangkan pengikut aliran-aliran sempalan 
seperti Syiah, Mu'tazilah, Khawarij dan lain-lain, tidak memiliki peran dalam 
berjihad untuk menghadang serangan musuh yang berbeda agama. 1 18 

Setelah abad pertengahan, aktivitas jihad dalam rangka penyebaran 
Islam di wilayah Eropa Timur dilakukan oleh kaum Muslimin yang 
bermadzhab Asy'ari dan Maturidi dibawah komando Dinasti Utsmani di 
Turki. Penyebaran Islam di daerah-daerah Timur seperti Daratan India 
hingga Asia Tenggara yang meliputi Indonesia, dilakukan oleh para dai 
yang mengikuti madzhab al-Syafi'i dan al-Asv'ari. Sedangkan penyebaran 
Islam di daerah-daerah pedalaman Afrika, dilakukan oleh kaum shufi yang 
bermadzhab al-Asy'ari. Dengan demikian, berdasarkan ayat di atas, dapat 


117 Abu lshaq al-Syathibi, al-l'tisham, juz 3, hlm. 92. 

118 Abu Manshur al-Bagbdadi, Ushul al-Din, hlm. 317; al-Milal wa al-Nihal, hal. 156 
dan Abu al-Muzhaffar al-Asfarayini, al-Tabshirfi al-Din, hlm. 181. 
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disimpulkan bahwa pengikut madzhab al-Asy'ari dan al-Maturidi adalah 
golongan yang mendapat hidayah, karena dalam realita sejarah, mereka 
memiliki peranan besar dalam berjihad di jalan Allah dalam rangka 
penyebaran agama Islam. 

Hal tersebut berbeda dengan aliran-aliran sempalan seperti Syiah, 
Khawarij dan lain-lain. Dalam catatan sejarah, setiap pedang yang dihunus 
oleh aliran-aliran sempalan, pasti untuk membunuh kaum Muslimin di 
negeri-negeri Muslim, seperti orang-orang Khawarij yang menghunus 
pedang untuk memerangi Sayidina Ali W>. di Nahrawan, aliran Azariqah di 
daerah Ahwaz, Paris dan Kirman, aliran Najdat di Yamamah, aliran 
Ajaridah di Sijistan, aliran Manshuriyah di Uzbekistan, aliran Qadariyah 
bersama Ibrahim bin Abdullah bin Hasan di Basrah untuk memerangi 
Khalifah al-Manshur dan lain-lain. 119 

Pada saat kaum Muslimin dibawah komando Dinasti Utsmani di 
Turki, bahu membahu dalam berjihad untuk menyebarkan Islam di 
daerah Eropa Timur hingga mencapai perbatasan Wina, maka dalam 
waktu yang bersamaan para pengikut Syiah Imamiyah di Iran, 
dibawah komando Dinasti Shafawi, justru membunuh dan 
membantai lebih dari satu juta kaum Muslimin Ahlussunnah Wal- 
Jama'ah di daerah-daerah yang ditaklukkannya. 120 Hal tersebut 
akhirnya memaksa Sultan Salim al-Utsmani di Turki untuk 
memerangi mereka, hingga akhirnya Shafawi dapat dikalahkan dalam 
pertempuran di Jaladiran, Iran tahun 1514 M. Namun setelah Dinasti 
Shafawi menderita kekalahan melawan Dinasti Utsmani, Shafawi 
akhirnya berkoalisi dengan Negara Portugal yang sebelumnya telah 
mengusir kaum Muslimin dari daratan Andalusia. Koalisi Dinasti 
Shafawi dengan Portugal tersebut dalam rangka menghadapi kekuatan 
tangguh militer Dinasti Utsmani yang sunni. 121 


Abu Manshur al-Baghdadi, al-Milal wa al-Nihal, hlm. 157. 

120 Muhammad bin Ali al-Syaukani, al-Badr al-Thali', juz 1, hlm. 271. 

121 Nabil Abdul Hayy Ridhwan, Juhud al-'Utsmaniyyin li-inqadz al-Andalus, hlm. 436- 

437. 
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Apabila kita membaca sejarah para penguasa yang beraliran 
Ahlussunnah Wal-Jama'ah, seperti Sultan Mahmud bin Zanki, Sultan 
Shalahuddin al-Ayyubi dan generasi penerusnya, Dinasti Muwahhidi, Amir 
Abdul Qadir al-Jazairi dan lain-lain yang mengikuti madzhab al-As^aii, 
sejarah mereka dipenuhi dengan beragam peristiwa peperangan yang 
membanggakan dalam berjihad di jalan Allah menghadapi kaum kafir. 

Salafi-Wahabi juga mengklaim sebagai representasi Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah. Pertanyaannya sekarang adalah, bagaimana peran mereka dalam 
jihad membela dan menyebarkan agama Allah? Untuk menjawab 
pertanyaan ini, marilah kita membaca profil kitab terpenting sejarah 
perjalanan Salafi-Wahabi, yaitu kitab Tarikh Najd (Sejarah Negeri Najd), yang 
ditulis oleh Husain bin Ghannam. 



Keterangan: Dua kitab terpenting karya ulama Salafi-Wahabi; 1) Tarikh 
Najd, karya Husain bin Ghannam, dan 2) 'Unwan al-Majdfl Tarikh Najd, karya 
ibnu Bisyr, yang membeberkan skandal pengkafiran, aksi pembantaian dan 
penjarahan Salafi-Wahabi terhadap umat Islam di Jazirah Arab. 

Husain bin Ghannam menulis kitab Tarikh Najd, atas permintaan 
dan motivasi gurunya, Syaikh Muhammad bin Abdul Wahhab al-Najdi, 
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pendiri Salafi-Wahabi. Kitab Tarikh Najd, telah mencatat perjalanan sejarah 
SakfiWahabi sejak awal mula berdiri. Oleh karena itu, kitab ini 
merupakan testimoni dan bukti sejarah terpenting perjalanan Salafi- 
Wahabi. Kitab ini telah diedit oleh Nashiruddin al-Asad atas permintaan 
dan persetujuan salah satu cucu Muhammad bin Abdul Wahhab, yaitu 
Syailch Abdul Aziz bin Muhammad bin Ibrahim Alusy-Syaikh, putra sulung 
mufti Saudi Arabia yang lalu, dan ayah menteri wakaf dan urusan 
keislaman yang sekarang, yaitu Shalih bin Abdul Aziz Alusy-Syaikh. Abdul 
Aziz ini telah menjabat beberapa jabatan penting di pemerintahan Saudi 
Arabia, seperti wakil kepala para qadhi pada masa ayahnya, wakil kepala 
fakultas dan akademi ilmiah, menteri pendidikan, rektor pertama 
Universitas Islam Ibnu Saud dan ketua umum badan amar ma’ruf dan 
nahi munkar. Ia meninggal pada tahun 2006. 

Suatu hal yang penting dikemukakan di sini, terkait dengan kitab 
Tarikh Najd yang di-tahqiq oleh Nashiruddin al-Asad, atas permintaan 
Abdul Aziz Alusy-Syaikh tersebut adalah, beberapa point penting yang 
terdapat dalam kitab tersebut, dan mengungkap jati diri ajaran Salafi- 
Wahabi berdasarkan testimoni ulama mereka sendiri. Beberapa point 
penting dalam kitab tersebut antara lain: 

1 Penjelasan tentang latar belakang penulisan kitab Tarikh Najd, 
yaitu karena permintaan dan desakan dari Muhammad bin Abdul 
Wahhab, pendiri Salafi-Wahabi (hal. 7 dan 8). 

2 Tuduhan Salafi-Wahabi terhadap mayoritas kaum Muslimin 
dengan terjerumus ke dalam kesyirikan, baik di Negeri Najd 
maupun daerah-daerah lain (hal. 13). 

3 Salafi-W ahabi menyebutkan bahwa kesyirikan telah merata di seluruh 
negeri-negeri Muslim (hal 14). 

4 Penulis Tarikh Najd menjelaskan bahwa kesyirikan telah menyebar 
di berbagai negeri Muslim, dimulai dari Najd (hal. 14). Lalu ia 
menyebutkan bahwa kesyirikan yang dilakukan di Tanah Suci 
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Makkah, jauh lebih dahsyat dari pada kesyirikan di daerah lain 
(hal. 16). Kemudian kesyirikan di Thaif, Kota Suci Madinah, Mesir 
dan dataran tingginya (hal. 18), kemudian kesyirikan di Yaman 
(hal 19), di negeri Syam dan di Iraq (hal. 21). 

5 Penulis menyebutkan bahwa pelepasan, pengikatan, pengiriman 
bala tentara dan pendistribusian harta hasil jarahan perang berada 
di tangan Muhammad bin Abdul Wahhab, bukan di tangan 
Amir Muhammad bin Saud dan anaknya Abdul Aziz (hal. 89-90). 
Hal ini menunjukkan bahwa semua pertumpahan darah dan 
pembantaian yang terjadi menjadi tanggung jawab Muhammad 
bin Abdul Wahhab. Sedangkan para penguasa dan kaum awam, 
hanya mengikutinya saja. 

6 Salafi'Wahabi melakukan penculikan terhadap Utsman bin 
Ma’mar, penguasa Uyainah, di tempat shalatnya setelah 
menunaikan shalat Jum’at secara langsung (hal. 103), karena ia 
bertaubat dari membantu dakwah Salafi'Wahabi, dan menerima 
nasehat dari Syaikh Abdurrahman bin Afaliq, seorang ulama 
terkemuka madzhab Hanbali, tentang berbagai penyimpangan 
yang dilakukan oleh dakwah Salafi'Wahabi. 

7 Salafi'Wahabi memvonis orang-orang yang bertaubat dari dakwah 
mereka dengan vonis murtad, sebagaimana dalam kisah 
pembunuhan penguasa Dharma, dengan alasan murtad dari Islam 
(hal. 104), juga dalam kisah murtadnya penduduk Huraimala’ 
(hal. 106), murtadnya penduduk Manfuhah (hal 107), dan data- 
data lain yang sangat banyak kita temukan dalam buku tersebut 

8 Salafi-Wahabi juga membunuh pihak lawan dengan cara pelan- 
pelan, yaitu menahannya tanpa memberi makan dan minum 
hingga menemui ajalnya (hal. 108). 
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9 Pandangan Salafi-Wahabi bahwa semua peperangan yang 
mereka lakukan adalah jihad fi sabilillah dan futuhat (penaklukan 
Negara norvMuslim), sebagaimana tertulis dalam penaklukan 
Huraimala’ (hal. 109-110), dengan redaksi, “tsumrna fatahd 
muslimun huraimala’ unwatan (kemudian kaum Muslimin 
menaklukkan Huraimala’ secara paksa)”. 

10 Pandangan Salafi-Wahabi bahwa daerah-daerah yang mereka 
duduki statusnya menjadi harta fai’, yakni kembali ke tangan Salafi- 
Wahabi karena pemiliknya telah berstatus kafir, sedangkan rumah- 
rumah dan perkebunan berstatus gkani-mah atau jarahan perang 
(hal. 109). 

11 Muhammad bin Abdul Wahhab menangani sendiri dalam 
pembagian jarahan dan harta rampasan kepada pengikutnya (hal. 

1-9). 

12 Mewajibkan hijrah dari negeri syirik ke negeri Islam (hal. 110), 
maksudnya hijrah dari daerah Manfuhah ke Dar’iyah, pusat 
berdirinya Salafi-Wahabi. Sedangkan pembagian harta jarahan 
kepada kaum muhajirin tersebut bukan termasuk kewajiban, 
akan tetapi hanya semacam mengalah dan kebaikan hati kepada 
mereka (hal. 1 1 1). 

13 Salafi-Wahabi menganggap penduduk Quwair’iyah telah 
mendapat hidayah keluar dari syirik dan berbai’at memeluk Islam, 
lalu mereka datang kepada Muhammad bin Abdul Wahhab, dan 
di antara mereka ada al-’Uraifi (hal. 1 1 1). 

14 Peperangan mereka ke daerah Tsadiq mereka anggap sebagai 
ghazwah (seperti peperangan Rasulullah H), dan mereka juga 
menebang perkebunan Tsadiq (hal. 1 13). 
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15 Salafi-W ahabi memaksa para ulama dan qadhi agar belajar ilmu 
agama kepada Muhammad bin Abdul Wahhab yang tidak jelas 
keilmuannya (hal. 1 13). 

16 Pada bulan suci Ramadhan, kaum Muslimin tidak bisa aman 
dari serangan, fitnah dan pembantaian Salafi-Wahabi (hal. 
115). 

17 Perjanjian penduduk Mahmal dengan Muhammad bin Abdul 
Wahhab untuk memeluk agama barunya, yaitu agama Salafi- 
Wahabi, dan Muhammad bin Abdul Wahhab mengajukan 
persyaratan kepada mereka agar memberikan separuh dari 
pertanian dan hasil pepohonan mereka kepada Salafi-Wahabi (hal. 
117). Demikian pula penduduk Qashab, melakukan perjanjian 
dan mengikuti agama barunya, dengan syarat mereka 
menyerahkan 300 emas. 

18 Setelah memerangi penduduk Naj’an di dekat kota Kharaj, 
Salafi-Wahabi menebang perkebunan mereka (hal. 120). 

19 Salafi-Wahabi memerangi suku Sabi’ dengan alasan telah 
murtad dan berhasil merampas 200 unta suku tersebut (hal. 
123). 

20 Salafi-Wahabi menganggap bahwa pembagian harta jarahan 
dilakukan dengan adil dan sama rata (hal. 123). Sedangkan 
pembantaian dan perampasan dilakukan dengan alasan bahwa 
pihak yang diserang telah murtad dan kafir (hal. 122-123). 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa berdirinya gerakan Salafi-Wahabi 
dilatarbelakangi oleh pandangan mereka, bahwa seluruh umat Islam telah 
terjerumus dalam lumpur kesyirikan dan kemurtadan. Salafi-Wahabi 
akhirnya memerangi mereka, merampas harta benda dan rumalvnimah 
mereka. Daerah yang mereka perangi dan mereka bantai meliputi kota suci 
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Makkah, Madinah, Thaif, Najd, dan sebagian besar daerah Jazirah Arab yang 
mereka jangkau. 

Apa yang dilakukan oleh Salaft-Wahabi tersebut persis dengan sepak 
terjang kaum Khawarij, yang mengkafirkan dan memerangi kaum 
Muslimin. AkBukhari dan Muslim meriwayatkan: 
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‘Abu Said al-Khudri 0 berkata: “Ali 0 yang sedang berada di Yaman, 
mengirimkan emas yang masih dalam bijinya kepada Nabi H, kemudian Nabi M 
membagikannya kepada beberapa orang, Aqra’ bin Habis alHanzhali, Uyainah 
bin Badr al-Fazari, Alqamah bin Ulatsah alAmiri, seorang dari Bani Kilab, Zaidul 
Khail al-Thaiy, secrrang dari Bani Nabhan. Orang-orang Quraisy marah dan 
berkata: ‘Apakah baginda memberi para pemimpin Najd, dan tidak memberikan 
kepada kami?” Nabi M bersabda: “Aku melakukan itu adalah untuk mengikat hati 
mereka.” Kemudian datang seorang lelaki yang berjenggot lebat, kedua tulang 
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pipinya menonjol, kedua matanya cekung jidatnya jenong dan kepalanya botak. Ia 
berkata: Takutlah kepada Allah, wahai Muhammad!” Nabi : M bersabda: ‘‘Siapa 
lagi yang taat kepada Allah jika aku mendurhakai-Nya? Apakah Dia mempercayai 
aku atas penduduk bumi, sedangkan kamu tidak mempercayai aku?” Seseorang di 
antara para sahabat minta izin untuk membunuh laktiaki itu (diriwayatkan 
bahwa orang yang ingin membunuh itu adalah Khalid bin WaUd), tetapi Nabi M 
mencegahnya. Setelah laki-laki itu pergi, Nabi M bersabda: “Sesungguhnya dari 
kaum laki-laki ini ada suatu kaum yang membaca alQuran tapi tidak melampaui 
tenggcrrokan mereka. Mereka membunuh orang Islam dan membiarkan penyembah 
berhala. Mereka keluar dari Islam secepat anak panah melesat dari busurnya. 
Sungguh, jika aku mendapati mereka, pasti aku akan bunuh mereka seperti 
terbunuhnya kaum Aad ” (HR alBukhari [7432] dan Muslim [2499]). 

Para ulama menyebutkan hadits di atas dalam bab tanda-tanda kaum 
Khawarij. Di antara tanda-tanda kaum Khawarij yang disebutkan dalam 
hadits tersebut adalah membantai kaum Muslim, dan membiarkan kaum 
penyembah berhala. Tanda-tanda tersebut oleh para ulama disematkan 
kepada kaum Salafi-Wahabi, karena kemunculannya dilatarbelakangi oleh 
pandangan mereka yang mengkafirkan seluruh umat Islam, lalu 
membantai mereka dengan alasan kafir dan murtad di Jazirah Arab. 
Kelahiran gerakan Salafi-Wahabi tidak berkaitan dengan peperangan 
terhadap negeri-negeri non-Muslim di luar Jazirah Arab. Demikian ini juga 
diperkuat oleh hadits berikut ini: 
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“Hudzaifah m berkata: “Rasulullah M bersabda: “Sesungguhnya sesuatu 
yang aku takutkan atas kalian adalah seorang laki-laki yang membaca al-Qur’an, 
sehingga setelah ia kelihatan indah karena al-Qur’an dan menjadi penolong 
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agama Islam, ia merubahnya pada apa yang telah menjadi kehendak Allah. Ia 
melepaskan dirinya dari alQur’an, melemparnya ke belakang dan menyerang 
tetangganya dengan pedang dengan alasan telah syirik." Aku bertanya: “Wahai 
Nabi Allah, siapakah di antara keduanya yang lebih berhak menyandang 
kesyirikan, yang dituduh syirik atau yang menuduh Y' Beliau menjawab: “Justru 
orang yang menuduh syirik yang lebih berhak menyandang kesyirikan. ” J 22 

Hadits di atas menjelaskan bahwa kaum Muslim yang membantai 
saudaranya sesama Muslim, karena berangkat dari pemahaman yang keliru 
terhadap al-Qur’an, adalah kaum yang keliru, ahli bid’ah dan lebih berhak 
disebut orang musyrik. Demikian pula kita dapati kaum SalafiWahabi, 
mengkafirkan mayoritas umat Islam, dan membantai mereka, karena 
berangkat dari pemahaman mereka yang keliru terhadap al-Qur’an. Dalam 
mengkafirkan dan membantai umat Islam, Salafi-Wahabi tidak 
menggunakan daliklalil hadits Nabi M, karena amaliah yang dilakukan 
oleh umat Islam dan dianggap syirik oleh SalafiWahabi memiliki dasar 
yang kuat dari hadits-hadits Nabi M. Hal tersebut juga menunjukkan 
bahwa SalafiWahabi termasuk golongan yang tidak mendapat hidayah 
dari Allah H dan bukan bagian dari Ahlussunnah Wal-Jama’ah. 
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HR. Ibn Hibban dalam Shahih- nya, (hadits no. 81), Abu Nu'aim dalam Ma'rifat 
a!-Shahabah, (hadits no. 1747) dan al-Thahawi dalam Musykil ai-Atsar, (hadits no. 725). 
Lihat al-Albani, dalam Siisilat ai-Ahadits a!-Shahihah, (hadits no. 3201). 
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BEBERAPA KITAB PENTING YANG MENGUPAS 
KESESATAN SALAFI-WAHABI 
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BAB Menguasai 
VII Ilmu Fiqih 


Ahlussunnah Wal- Jama’ah dan Ilmu Fiqih 

Dalam kehidupan sehari-hari, umat Islam tidak akan terlepas dari 
hukum fiqih. Oleh karena itu ilmu fiqih termasuk salah satu ilmu yang 
sangat penting. Rasulullah it bersabda; 


'pj* <0)1 iji » JyL> j &> j 4A11 
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“Mwawryah i§ berkata: “Aku mendengar Rasulullah M bersabda: 
“Barangasiapa yang dikehendaki menjadi orang baik oleh Allah, maka Allah akan 
memberinya pengertian dalam ilmu agama.” (HR. alBiikhari dan Muslim). 

Hadits di atas memberikan pengertian, bahwa orang yang 
dikehendaki menjadi orang baik oleh Allah, akan diberi pengertian 
terhadap ilmu-ilmu agama. Ilmu agama bersumber dari al-Qur’an dan 
hadits. Orang yang benar-benar mengerti terhadap maksud al-Qur’an dan 
hadits adalah para ulama fuqaha. Dengan demikian para ulama fuqaha 
adalah orang yang dikehendaki menjadi orang baik oleh Allah ®§, 
berdasarkan hadits tersebut. 

Ahlussunnah Wal-Jama’ah sebagai golongan yang selamat (alfirqah al- 
najiyah), memiliki peranan terdepan dalam kajian dan penyebaran semua 
ilmu pengetahuan Islam, terutama ilmu fiqih. Ilmu fiqih menjadi 
perhatian penting di kalangan Ahlussunnah Wal-Jama’ah dan 
disebarluaskan oleh banyak ulama yang tidak terhitung jumlahnya. Al- 
Imam Abu al-Muzhaffar al-Asfarayini Ar, berkata: 
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‘‘Ketahuilah bahwa tidak ada bidang dari sekian bidang yang dianggap 
sebagai kebanggaan bagi umat Islam, berupa sains , ilmu pengetahuan dan 
beragam kajian, kecuali Ahlussunnah WaUama’ah memiliki bagian yang luhur 
dan paling sempurna. Adapun berbagai ilmu pengetahuan, bagian keempat 
adalah ilmu fiqih. Pendalaman ilmu fiqih ini khusus dimiliki oleh Ahlussunnah 
WalJama’ah dan kalangan ahli hadits dan ahlvra’yi. Sedangkan kalangan 
Rafidhah (Syiah), Khawarij dan Qadariyah (Mu’tazilah) tidak pernah memiliki 
karangan populer yang menjadi rujukan dalam mengetahui apapun dari ilmu 
syariat Tidak pula mereka memiliki imam yang menjadi panutan dalam cabang 
cabang ilmu agama (ilmu fiqih)." 

Paparan di atas menyimpulkan, bahwa pendalaman ilmu fiqib, 
merupakan kebanggaan yang khusus dimiliki oleh Ahlussunnah Wal- 
Jamaah. Kalangan ahli bid’ah seperti Syiah, Khawarij dan Mu tazilah tidak 
pernah me milik i karangan populer yang menjadi rujukan dalam ilmu 
fiqih, dan tidak pula memiliki seorang imam yang menjadi panutan dalam 
mengetahui cabangcabang agama. Selanjutnya, madzhab al-Asy ari dan al- 
Maturidi sebagai representasi Ahlussunnah Wal-Jama’ah, diikuti oleh 
mayoritas ulama fuqaha dari madzhab-madzhab fiqih yang ada. Al-Imam 
Tajuddin al-Subki, mengutip pernyataan al-Imam SulthanuKUlama 
‘Izzuddin bin Abdussalam sebagai berikut: 
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“Syaikhul-Islam Izzuildin bin Abdissahm telah, menyebutkan bahwa akidah al 
Asy’ari telah disepakati oleh para ulama madzhab Syafi’i, Maliki, Hamfi dan 
kelompok yang utama dari madzhab Hanbali. Pernyataan tersebut telah disetujui oleh 
guru besar madzhab Maliki pada masanya, Abu ‘Amr bin al-Hajib dan guru besar 
madzhab Hanafi, Jamaluddin alHashiri, yang semasa dengan Imam ‘Izzuddin .’’ 123 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa akidah al-Asy’ari telah diikuti 
secara aklamasi oleh para ulama fuqaha madzhab Syafi’i, Maliki, Hanafi 
dan kaum utama dari madzhab Hanbali. Hal ini membuktikan bahwa 
madzhab al-Asyari dan al-Maturidi adalah golongan yang dikehendaki oleh 
Allah i§ sebagai golongan terbaik, dan representasi Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah. 

Salafi- Wahabi dan Ilmu Fiqih 

Salafi-W ahabi merupakan aliran yang mengklaim sebagai representasi 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah dan al-firqah alnajiyah. Terkait dengan ilmu 
fiqih yang menjadi topik pembicaraan dalam bagian ini, kita patut 
bertanya, sejauh manakah peran Salafi-Wahabi dalam kajian dan 
penyebaran ilmu fiqih? Untuk menjawab pertanyaan ini, marilah kita 
melihat biografi Muhammad bin Abdul Wahhab, pendiri Salafi-Wahabi, 
yang ditulis oleh para ulama fuqaha. 

Salafi-Wahabi, sejak masa-masa pendirinya, Syaikh Muhammad bin 
Abdul Wahhab al-Najdi, mengklaim mengikuti madzhab Hanbali dalam 
bidang fiqih. Salafi-Wahabi, menyematkan gelar Syaikhul-Islam, suatu gelar 
yang sangat tinggi dan penting, kepada Muhammad bin Abdul Wahhab. 
Namun anehnya, apabila kita membaca biografi para ulama fuqaha 
madzhab Hanbali yang ditulis oleh kaum Hanabilah sejak generasi 
Muhammad bin Abdul Wahhab, tak satupun di antara mereka yang 


123 Tajuddin al-Subki, Thabaqat al-Syafi'iyyah al-Kubra, juz 3, hal. 365. 
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menulis biografi Muhammad bin Abdul Wahhab dan anak cucunya 
dalam jajaran ul a ma fuqaha madzhab Hanbali. Bahkan yang terjadi justru 
sebaliknya. Para ulama fuqaha madzhab Hanbali memandang 
Muhammad bin Abdul Wahhab, pendiri Salafi-Wahabi sebagai orang yang 
tidak mengerti ilmu fiqih. Al-Imam Muhammad bin Abdullah bin 
Humaid al-Najdi al-Hanbali mufti madzhab Hanbali di Makkah al- 
Mukarramah, berkata dalam kitabnya, al-Suhub al-Wabilah ‘ala Dharaih al- 
Hanabilah, ketika menulis biografi Syaikh Abdul Wahhab bin Sulaiman, 
ayah pendiri Salafi-Wahabi, sebagai berikut: 
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“Abdul Wahhab bin Sulaiman alTamimi alNajdi , adalah ayah 
pembawa dakwah (Salafi-JWahabi, yang percikan apinya telah tersebar di 
berbagai penjuru. Akan tetapi antara keduanya terdapat perbedaan. Padahal 
Muhammad (pendiri Salafi-Wahabi) tidak terang-terangan berdakwah kecuali 
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setelah meninggalnya sang ayah. Sebagian ulama yang aku jumpai 
menginformasikan kepadaku, dari orang yang semasa dengan Syaikh Abdul 
Wahhab ini, bahwa beliau sangat murka kepada anaknya, karena ia tidak 
suka belajar ilmu fiqih seperti para pendahulu dan orang-orang di daerahnya. 
Sang ayah selalu berfirasat tidak baik tentang anaknya pada masa yang akan 
datang. Beliau selalu berkata kepada masyarakat, “Hati-hati, kalian akan 
menemukan keburukan dari Muhammad.” Sampai akhirnya takdir Allah 
benar-benar terjadi. Demikian pula putra beliau, Syaikh Sulaiman (kakak 
Muhammad bin Abdul Wahhab), juga menentang terhadap dakwahnya dan 
membantahnya dengan bantahan yang baik berdasarkan ayat-ayat alQur’an 
dan hadits-hadits Nabi M, karena orang yang dibantah tidak menerima selain 
al-Qur’an dan hadits. Ia juga tidak mempedulikan orang yang alim, baik ulama 
dulu maupun ulama kemudian, siapapun orangnya, kecuali Syaikh Ibnu 
Taimiyah dan muridnya, Syaikh Ibnul Qayyim. Ia memandang perkataan 
keduanya sebagai nash yang tidak bisa dita’wil, dan menjadikannya sebagai 
bahan untuk menyerang kepada manusia, meskipun perkataan keduanya tidak 
sesuai dengan apa yang dipahaminya. ” 

Pernyataan Syaikh Ibnu Humaid al-Najdi di atas memberikan 
beberapa kesimpulan: 

1. Pada masa mudanya, Syaikh Muhammad bin Abdul Wahhab 
adalah seorang pemalas, tidak rajin belajar ilmu fiqih, sehingga 
sering dimarahi oleh ayahnya, Syaikh Abdul Wahhab bin 
Sulaiman. Hal ini menjadi bukti bahwa Muhammad bin Abdul 
Wahhab bukanlah orang yang menonjol dalam ilmu agama, baik 
dalam ilmu fiqih maupun dalam ilmu hadits. 

2. Ayahnya telah berfirasat, bahwa Muhammad bin Abdul Wahhab 
akan menjadi orang yang berbahaya kepada manusia. Firasat 
beliau menjadi kenyataan, karena setelah wafatnya sang ayah, ia 
mendakwahkan ajaran Salafi-Wahabi kepada masyarakat dan 
mengkafirkan seluruh umat Islam. 
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Pandangan pendiri Salafi-Wahabi tersebut, bahwa ilmu fiqih 
termasuk ilmu syirik, sedangkan para ulama fuqaha adalah setan-setan 
manusia dan jin, juga diikuti oleh semua pengikutnya, yang rata-rata 
tidak memiliki penguasaan yang mendalam terhadap ilmu fiqih. 
Shiddiq Hasan Khan al-Qinnauji, Salafi-Wahabi dari India, juga 
berpendapat bahwa taklid kepada madzhab-madzhab fiqih yang ada 
termasuk syirik. Hal ini seperti ia tulis dalam kitabnya, alDin al-Khalish. 
(Lihat gambar scan di bawah ini!). Pandangan tersebut secara tidak 
langsung, memvonis seluruh ulama dan umat Islam yang melestarikan 
madzhab fiqih yang ada, termasuk orang-orang musyrik. 
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Dewasa ini, Syaikh Nashir al-Albani, tokoh Salafi-Wahabi dari 
Yordania, berpendapat bahwa fiqih madzhab Hanafi, kedudukannya sama 
dengan kitab Injil yang telah mengalami distorsi dan tidak boleh diikuti. Hal 
ini sebagaimana ia tulis dalam catatan kaki Mukhtashar Shahih Muslim, karya 
al-Hafizh Zakiyuddin al-Mundziri. (Lihat gambar scan di bawah inti). 
Pandangan al-AIbani tersebut, memberikan kesimpulan, bahwa para ulama 
dan umat Lslam yang mengikuti madzhab Hanafi atau madzhab-madzhab 
fiqih yang lainnya, sama dengan orangorang Kristen yang mengikuti kitab 
Injil. Di sini, al-Albani berusaha membenturkan fiqih madzhab empat 
dengan al-Qur’an dan Sunnah. Sepertinya al-Albani tidak menyadari atau 
memang tidak mengetahui, bahwa tanpa al-Qur’an dan Sunnah, tidak 
mungkin lahir madzhab-madzhab fxqih yang empat dan lainnya. 
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Fatwa-Fatwa Salafi-Wahabi 

Oleh karena Muhammad bin Abdul Wahhab, pendiri SalaftWahabi 
bukan seorang yang mumpuni dalam bidang ilmu fiqih, maka pendapat- 
pendapat dan fatwa-fatwanya banyak yang aneh, salah dan fatal. Fatwa- 
fatwa tersebut antara lain: 


a. Mengkafirkan Dirinya dan Gum-gumnya 

Dalam sebuah risalah yang ditulisnya, dan diabadikan oleh Syaikh al- 
‘Ashimi dalam himpunan al-Durar alSaniyyah, Syaikh Muhammad bin 
Abdul Wahhab mengeluarkan fatwa berikut ini: 
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“AJcu kabarkan kepada kalian tentang diriku, demi Allah yang tiada Tuhan 
selain-Nya, aku telah menuntut ilmu, dan orang yang dulu mengenalku meyakini 
aku memiliki pengetahuan, padahal aku pada waktu itu belum mengerti makna la 
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ila illallah, dan aku tidak mengetahui agama Islam, sebelum memperoleh kebaikan 
yang Allah karuniakan ini. Demikian pula guru-guruku, tak seorang pun di antara 
mereka yang mengetahui hal tersebut. Barangsiapa yang menyangka dari ulama 
daerah Aridh (Riyadh), bahwa ia mengetahui makna la ilaha illallah atau 
mengetahui makna Islam sebelum waktu sekarang ini, atau menyangka bahwa di 
antara guru-gurunya ada yang mengetahui hal tersebut, maka ia telah berdusta, 
berbuat-buat, menipu manusia dan memuji dirinya dengan sesuatu yang tidak ada 
padanya.” 

Pernyataan Muhammad bin Abdul Wahhab tersebut mengandung 
beberapa kesimpulan fatal sebagai berikut: 

1. Sebelum menyebarkan ajaran SalafiWahabi, Muhammad bin 
Abdul Wahhab mengaku belum mengetahui makna la ila ilMah 
dan belum mengerti agama Islam. Pernyataan ini secara tidak 
langsung menganggap bahwa dirinya termasuk orang kafir sebelum 
menyebarkan ajaran Salafi-Wahabi. 

2. Tidak seorang pun dari ulama Riyadh dan guru-gurunya yang 
mengetahui makna la ilaha illallah dan mengetahui agama Islam. 
Pernyataan ini berarti mengkafirkan semua guru-gurunya dan 
semua ulama yang ada. 

3. Ajaran Salafi-Wahabi yang didakwahkannya, tidak ia pelajari dari 
guru-gurunya, akan tetapi ia terima dari Allah sebagai karunia. Di sini 
kita patut mempertanyakan, bagaimana caranya Muhammad bin 
Abdul Wahhab menerima ajaran Sahii-W ahabi tersebut dari Allah? 
Apabila ia memperoleh ajaran tersebut dari wahyu, berarti secara tidak 
langsung ia memposisikan dirinya sebagai nabi, dan tidak ada bedanya 
antara dia dengan Miiza Ghulam Ahmad al-Qadiyani. Hal ini tidak 
mungkin teijadi dan ia akui. Apabila ia menerimanya bukan dari 
wahyu, maka kemungkinan ia menerimanya dari syetan, dan hal ini 
tidak mungkin ia akui. Dan mungkin saja ia peroleh dari pikirannya 


Menghadapi Radikalisme Salafi-Wahabi 163 



sendiri, yang tidak ada jaminan bahwa hasil pikirannya tersebut 
dipastikan benar sebagaimana hasil pikiran para nabi. Demikian 
tersebut bertentangan dengan metode kaum Muslimin dalam 
menerima ilmu agama, dimana ilmu agama mereka terima melalui 
mata rantai sanad, dari guru ke guru sebelumnya secara 
berkesinambungan sampai kepada Rasulullah M. 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa ajaran Salafi-Wahabi, berdasarkan 
testimoni pendirinya, tidak diperoleh dan para ulama, akan tetapi ia peroleh 
dari hasil pemikirannya sendiri, dan dianggapnya sebagai anugerah dan Allah, 
lalu kemudian ia doktrinkan kepada para pengikutnya. Karena pendiri Salafi' 
Wahabi tidak mengakui keilmuan para ulama, termasuk guru-gurunya sendiri. 
Balikan secara terang-terangan ia mengatakan, bahwa sebelum lahirnya 
dakwah Salafi-Wahabi, tidak seorangpun ulama -termasuk guru-gurunya-, 
yang mengetahui makna la (lalui illaUah dan mengetahui agama Islam. Hal ini 
berarti pengkafiran terhadap seluruh ulama, seluruh umat Islam dan 
termasuk mengkafirkan dirinya sendiri. Tentu saja fatwa pendiri Salafi- 
Wahabi tersebut sangat aneh, dan telah dibantah pada bagian sebelumnya 
dan terbantah dengan dalil-dalil pada bahasan berikut ini. 

b. Fatwa Umat Islam telah Menyembah Berhala 


Muhammad bin Abdul Wahhab berkata dalam kitab al-Tauhid 
(hal. 68): 
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“Bab menerangkan bahwa sebagian umat Islam ahm menyembah berhala . 
Dan //rman Allah: “ Apakah kamu tidak memperhatikan orangorang yang diberi 
bagian dari alkitab? Mereka percaya kepada jibt dan thagjiut, dan mengatakan 
kepada orangorang kafir (musyrik Mekah), bahwa mereka itu lebih benar jalannya 
dari orangarang yang beriman. ” (QS. alNisa’ : 51). Dan firman Allah: “Katakanlah: 
* 'Apakah akan aku beritakan kepadamu tentang orangorang yang lebih buruk 
pembalasannya dari (orangorang fasik) itu disisi Allah, Yaitu orangorang yang 
dikutuki dan dimurkai Allah) di antara mereka (ada) yang dijadikan kera dan babi 
dan (orang yang) menyembah thaghut?". (QS. alMaidah : 60). Dan firman Allah: 
“ Orangorang yang berkuasa atas urusan mereka berkata: "Sesungguhnya Kami akan 
mendirikan sebuah rumah peribadatan di atasnya " (QS. alKahf : 20). ... Hadits 
Muslim dari Tsauban ^ dan diriwayatkan oleh alBarqani dalam Shahihnya, 
dan ia menambahkan: “ Aku hanya mengkhawatirkan kepada umatku terhadap para 
pemimpin yang menyesatkan. Kiamat tidak akan terjadi sehingga suatu marga dari 
umatku bergabung dengan orangorang musyrik) dan sehingga beberapa kelompok dari 
umatku menyembah berhala. ” Dalam bab tersebut ada beberapa masalah Ketujuh 
penjelasan terjadinya penyembahan berhala di kalangan umat Islam ini dalam 
perkumpulan yang banyak” 

Muhammad bin Abdul Wahhab menyodorkan beberapa ayat dan hadits 
di atas untuk memperkuat pendapatnya, bahwa berziarah ke makam orang 
shaleh termasuk syirik, dan bertawasul dengan para nabi dan orang shaleh 
pada masa hidup mereka dan setelah wafatnya termasuk syirik Beberapa ayat 
dan hadits tersebut tidak ada kaitannya dengan ziarah kubur dan tawasul 
Hal ini termasuk ijtihad yang aneh, dan hanya kita temukan dalam ijtihad 
Syaikh Muhammad bin Abdul Wahhab, pendiri SalaffW ahabi. 


Menghadapi Radikalisme Salafi-Wahabi 165 



Sedangkan pengambilan kesimpulan Syaikh Muhammad bin Abdul 
Wahhab dari hadits Tsauban W>- tersebut, tentang terjadinya penyembahan 
berhala oleh mayoritas umat Islam, termasuk ijtihad yang aneh pula, karena 
bertentangan dengan kenyataan dan haditshadits shahih yang cukup banyak, 
dan sebagian telah dipaparkan dalam bagian sebelumnya. Di sini kami hanya 
akan menegaskan, bahwa penyembahan berhala di kalangan masyarakat Arab, 
akan terjadi menjelang hari kiamat, setelah Allah mencabut ruh seluruh kaum 
beriman. Al-Imam Muslim meriwayatkan dalam Shahih-nya: 


jl <LJ > Ju ^ » Jj&i ^1' C-M Hf J* 

&l Jjjt jkVcuS'Oj J^>3 b ciii .« oSOl 'Xj6 J* 

'*j> °h ^ <_A J* A 1 ' i*) 

dJto P &\ iU U dl& <2r? iS} » JV3 vJVj dU> 0? 

St 3 ^ 9^4 & JA J A ^ A 

.(^i s '33) .« Jl> Jl ^ A 


“Aisyah ® berkata : “Aku mendengar Rasulullah M bersabda: “Waktu 
malam dan siang tidak akan sirna sehingga Lata dan Uza disembah lagi.” Lalu 
aku berkata: “Wahai Rasulullah, aku mengira bahwa setelah Allah 
menurunkan ayat: “ Dialah yang telah mengutus Rasul-Nya (dengan membawa) 
petunjuk (al-Quran) dan agama yang benar untuk dimenangkannya atas 
segala agama, walaupun orang-orang musyrikin tidak menyukai” (QS. al- 
Taubah : 33), bahwa agama tersebut benar-benar sempurna.” Maka beliau 
bersabda: “Sesungguhnya dari demikian itu akan terjadi apa yang dikehendaki 
Allah. Kemudian Allah mengirim angin yang harum, yang akan mencabut 
setiap orang yang di hatinya terdapat keimanan seperti biji khardal. Lalu akan 
tersisa orang-orang yang tidak memiliki kebaikan, maka mereka akan kembali 
kepada agama nenek moyangnya.” (HR. Muslim). 

Imam Muslim juga meriwayatkan: 
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AjU^P Jiji » J Aiil JjAj *> Jl3 j^lP A.j5p /jP 

t J' 

{4$ J*~ 3* ^ A J& 

^Jr aim c.jlJ p • ( °J^‘' ami .lp 3^® . « lilJi ^(p j*-®3 Api^Jt 
Si! jUj^H y> Ay- JllLo <uii ^ tlJh £1 ^xj yydl (S~“ '4~ v *® 

9 , i 3 ) •‘^eji j' 34 1 ls^ 4 a *^ 


( ‘Uqbah bin Amir W>- berkata : “Aku mendengar Rasulullah M bersabda: 
“Akan senantiasa ada segolongan dari umatku yang berperang karena agama 
Allah, dan mengalahkan musuh mereka , Mereka tidak terpedaya dengan orang- 
orang ;yang tidak sejalan dengan mereka , sehingga kiamat datang kepada 
mereka, sedang mereka tetap dalam keadaan seperti itu.” (Mendengar itu), 
maka Abdullah berkata, "Ya, benar . Kemudian, Allah mengirim angin, baunya 
seperti kasturi . Belaiannya seperti belaian sutera. Angin itu tidak membiarkan 
seorangpun yang di dalam hatinya terdapat iman, meskipun hanya seberat 
dzavcah, melainkan dicabut nyawanya . Kemudian tinggallah makhluk-makhluk 
AUah yang jahat saja. Dan, atas merekalah kiamat terjadi v (HR. Muslim). 


Imam Muslim juga meriwayatkan: 

^ Jl aM JjAj JlS Jll jy> aMI jp 

a& 1 UlP Jl j-wjl Jl UJj j-jujI <.£^1 ^ 

IjlJP ^ JJ A&*i A&i >fP jjjy yl 

J\&Ul «srj J* jht S'i aUJI JJ y 1% Aill Jyy 

aIIp asIAjJ ^ ol Jl j»* S?i oU^i Jl j~>- Ijfl 

t ' * 

Iser J> y$l j1j~s Jt£& » J\3 3|l a3o' Jyoj y '£**■*’ 3^ •« Js?- 

Jyj iyiaJA\ ^ % iSjy» 'i A' 
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“Abdullah bin Amr W>. berkata: “Rasulullah M bersabda: “Dajjal akan muncul 
di tengah-tengah umatku lalu ia akan tinggal bersama mereka selama empat puluh. 
"Aku tidak tahu apakah itu empat puluh hari, empat puluh bulan, atau empat puluh 
tahun.” Lalu Allah §s$ membangkitkan Isa bin Maryam SsN, ia mencari Dajjal dan 
membinasakannya. Kemudian manusia hidup selama tujuh tahun, tidak ada 
pertikaian antara dua anak manusia, kemudian Allah ®S menghembuskan angin 
dingin yang datang dari arah negeri Syam. Tidak ada seorangpun yang di dalam 
hatinya terdapat sebiji saivi kebaikan atau keimanan kecuali angin itu pasti akan 
mengambil nyawanya, hingga jika ada diantara mereka yang bersembunyi di perut 
gunung niscaya angin itu akan mendatanginya, hingga mencabut nyawanya.” la 
(Abdullah) berkata: Aku mendengarnya dari Rasulullah H: "Kemudian tinggallah 
manusia-manusia yang jahat, yang selalu bersegera dalam melakukan kejahatan. 
Mereka tidak mengenal kebajikan dan tidak mengingkari kemungkaran Kemudian 
syetan menampakkan dirinya dan menyeru, “Mahukah kalian menerima ajakanku T’ 
Mereka menjawab: “Apa perintahmu kepada kami T’ Mal<a ia menyuruh mereka 
menyembah berltalaberhala. (HR. Muslim). 

Hadits-hadits di atas sangat tegas membantah ijtihad aneh Syaikh 
Muhammad bin Abdul Wahhab, bahwa umat Islam telah banyak yang 
menyembah berhala menjelang lahirnya aliran SalafvW ahabi. Hadits-hadits 
di atas justru menegaskan bahwa penyembahan berhala di kalangan umat 
Islam akan terjadi setelah meninggalnya semua kaum beriman menjelang 
hari kiamat dan setelah turunnya Nabi Isa Dalam hadits di atas 
dijelaskan bahwa Nabi M menyampaikan akan terjadinya penyembahan 
berhala di kalangan umat Islam. Lalu Sayyidah Aisyah & menyampaikan 
pemahamannya dari ayat al-Quran (QS. al-Taubah : 33), bahwa agama 
Islam akan selalu kuat dan menang menghadapi semua agama. Sedangkan 
penyembahan berhala di kalangan umat Islam tidak akan terjadi, ketika 
umat Islam kuat dan menang. Lalu Nabi M menjelaskan maksud sabdanya, 
tentang penyembahan berhala tersebut, dan menyampaikan kepada Aisyah 
Wi bahwa pemahamannya terhadap ayat tersebut adalah benar. Sedangkan 
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penyembahan berhala akan terjadi setelah nyawa semua orang yang 
beriman dicabut Sedangkan sebelum nyawa semua orang yang beriman 
dicabut, penyembahan berhala secara masai tidak akan terjadi di kalangan 
umat Islam. 

c. Bertabaruk dengan Selain Nabi M. 

Di antara fatwa Salafi-Wahabi yang menyimpang dari ajaran al-Qur’an 
dan Sunnah, adalah fatwa tentang larangan bertabaruk dengan orang 
shaleh selain Nabi M. Fatwa tersebut telah dikeluarkan oleh semua ulama 
Salafi-Wahabi, seperti Syaikh Sulaiman bin Abdullah dalam Taisir al-'Aziz al- 
Hamid, Abdurrahman bin Hasan dalam Fath alMajid, Abdul Aziz bin Baz 
dan lain-lain. Ada tiga alasan yang dikemukakan oleh Salafi-Wahabi dalam 
mengharamkan bertabaruk dengan orang shaleh selain Nabi iH. 

Pertama, bertabaruk dengan Nabi M itu merupakan khushushiyah 
(kekhususan) bagi Nabi M dan tidak boleh dilakukan dengan selain Nabi 
M seperti para wali dan orang saleh. 

Kedua, para sahabat tidak pernah melakukan tabaruk dengan selain 
Nabi^t. 

Ketiga, larangan bertabaruk dengan selain Nabi M pada dasarnya 
bertujuan menutup celah ( sadd aldzari’ah ) terjadinya kesyirikan dengan 
menyembah orang-orang shaleh. 

Tentu saja ketiga alasan Salafi-Wahabi tersebut tidak benar dan 
bertentangan dengan Sunnah Nabi M. Alasan pertama dan kedua, bahwa 
bertabaruk dengan Nabi % termasuk khushushiyyah (kekhususan) bagi Nabi 
H, dan para sahabat tidak pernah bertabaruk dengan selain Nabi M, adalah 
alasan yang batil, dan bertentangan dengan hadits-hadits berikut ini: 

1. Hadits al-Bukhari dan Muslim 


jill 4^)1 J ijZtj Ijlp J? y|H 'y& 4M1 

d)! ^ ^ Iaj'j"'” lyt ^3^ J?} 
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JlS* jJ\ ja d\ I^aUjj \jAzi*\ \a 1 j&jfa 


M\ uy 


“Dari AbduUah bin Umar ®S?, bahwa orangorang singgah bersama Rasulullah 
M di Hijir, daerah kaum Tsamud, lalu mereka mengambil air dari sumurnya dan 
membuatnya sebagai adonan roti y lalu Rasulullah M tnemerintahkan mereka agar 
menuangkan air yang mereka ambil itu dan memberikan rotinya sebagai makanan 
unta. Beliau memerintahkan mereka agar menimba air dari sumur yang selalu 
didatangi unta (Nabi Shaleh >■£?&)”. HR. ahBukhari dan Muslim» 

Dalam hadits di atas, Nabi M memerintahkan kaum Muslimin agar 
mengambil air dari sumur tempat minumnya unta Nabi Shaleh Hal 
ini menjadi dalil anjuran bertabaruk dengan selain Nabi M. Apabila sumur 
bekas unta Nabi Shaleh dapat dijadikan sarana tabaruk, sudah barang 
tentu, orang-orang saleh dan para wali lebih layak sebagai sarana tabaruk 
dari pada unta» Hadits tersebut juga menganjurkan agar umat Islam 
menjauhi air bekas peninggalan orangorang yang diazab oleh Allah, seperti 
kaum Tsamud» 


2. Hadits Abdullah bin Umar 1® 

4iS! Jjiij U Ai : tHi? 

? s s 

: ii di' jii b\ ^ikii # $ i n : jil ? g drfi 

: J\3 j' jAlIaii' ^1 sIJcj <01' 

j ylj j fe\yk\ fiijj) . vjii 

C yyjt £»U>jl ^ 4 0U$! y? 

*Jl lj> & lAjll yPj 4^j 


Dari Unu Umar 18: “Nabi M ditanya t ( Wahai Rasulullah, berwudhu dan 
wadah yang dihangatkan, lebih engkau sukai , atau bentudhu di tempat-tempat 
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wudhu?” Nabi M menjawab: “Lebih menyukai di tempat-tempat wudhu. 
Sesungguhnya agama Allah itu hanif (condong pada kebenaran) dan mudah.” Ibnu 
Umar H berkata: “Rasulullah M seringkali menyuruh orang untuk mengambilkan 
air dari tempat-tempat wudhu, lalu beliau meminumnya, karena mengharap berkah 
tangan-tangan kaum Muslimin.” 124 

Dalam hadits di atas, sangat jelas bahwa Rasulullah M seringkali 
menyuruh orang untuk mengambilkan air dari tempat-tempat wudhu, 
untuk diminum, karena bertabaruk dengan tangan-tangan kaum Muslimin 
berwudhu di tempat tersebut Hal ini sebagai pelajaran dari Rasulullah H 
agar umatnya bertabaruk dengan orang Muslim selain Nabi M. 


3. Hadits Pendeta Juraij 

. . lilP fHfr ‘dlS' '• ^ ls^ ^ 

5; cJiii ksj ^ at/i cjisj foupj 

4plj c '.a di aJ — Jll — 

JA jk cis OJiij uli 1 $IAp ^ &&& Aswj*? Jl 

Ijjll licii U J lis Aijjjii ljA*£-j a^J-p «jjfe 

J&- ijj) *'* jASs * 

ij/f ^ ’{& U Jlij dai ^ J UA* 

aj j^p 'jA^sli — JlS — Jli 

J# 

aijij) djiiai CJIS* Uf jd? j* AftjfcLPi *)l JlS .c-fci dil 


124 HR. al-Thabarani [al-Mu'jam al-Ausath, 794], Abu Nu'aim [H//ya/» al-Auliya', 
XIII/203] dan al-Baihaqi [Syu'ab al-lmam, 2534, IV/287]. Hadits ini dinilai hasan oleh al- 
Hafizh al-Suyuthi dan al-Albani [Shahih al-Jami' al-Shaghir, 4770 dan Silsilah al-Ahadits al- 
Shahihah, V/154]). 
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“Dari Abu Hurairah, Nabi it bersabda: “Juraij adalah seorang laki-laki ahli 
Ibadah, dia membangun sendiri tempat ibadahnya. Orang-orang Bani Israil 
menyebut-nyebut ketekunan ibadah Juraij. Dan tersebutlah dari mereka seorang 
pelacur yang sangat cantik berkata: “Jika kalian menghendaki, aku akan 
menggodanya.” Perempuan tersebut lalu mendatangi Juraij dan menggodanya 
Tetapi Juraij tidak memperdulikannya. Lalu pelacur tersebut mendatangi seorang 
penggembala yang sedang berteduh di dekat tempat ibadah Juraij. Akhirnya ia 
berzina dan hamil Setelah pelacur tersebut melahirkan, ia berkata: “Bayi ini 
anaknya Juraij.” Maka mereka mendatangi Juraij dan memaksanya keluar dari 
tempat ibadahnya, merobohkan tempat ibadahnya dan memukulinya. Juraij 
bertanya, “Ada apa ini ?” Mereka menjawab: “Engkau telah berzina dengan pelacur 
ini, sehingga ia melahirkan seorang bayi.” Ia bertanya: “Di mana sekarang bayi 
itu?” Kemudian mereka datang membawa bayi tersebut. Juraij berkata: “Berilah 
aku kesempatan untuk mengerjakan shalat!” Lalu Juraij shalat Selesai shalat Juraij 
menghampiri sang bayi lalu mencdeknya di perutnya seraya bertanya: “Wahai bayi, 
siapakah ayahmu ?” Sang bayi menjawab, “Ayahku si anu, seorang penggembala.” 
Serta merta orang-orang pun berhambur, menciumi dan mengusap Juraij. Mereka 
berkata: “Kami akan membangun kembali tempat ibadah untukmu dari emas!” 
Juraij menjawab: ‘ ‘Jangan ! Cukup dari tanah saja sebagaimana semula.” Mereka lalu 
membangun tempat ibadah sebagaimana yang dikehendaki Juraij. ” (HR. Muslim). 

Dalam hadits di atas, kaum Bani Israil mencium dan mengusap 
Juraij. Hal ini menunjukkan bolehnya bertabaruk dengan selain nabi. 
Karena seandainya bertabaruk dengan selain nabi tidak boleh dan 
dilarang, tentu Nabi M akan menjelaskan bahwa perbuatan kaum Bani 
Israil tersebut yang mencium dan mengusap Juraij, termasuk perbuatan 
munkar dan dilarang agama. Ketika Nabi M tidak memberikan 
penjelasan, berarti Nabi M membenarkan dan menganggap baik 
perbuatan Bani Israil tersebut terhadap Juraij. 

4. Hadits-hadits Tabaruk 

Hadits-hadits yang menjelaskan kebolehan bertabaruk dengan Nabi M, 
pada dasarnya menjadi dalil kebolehan bertabaruk dengan selain Nabi it 
Karena yang menjadi dasar atau ‘illat bertabaruk dengan Nabi M, adalah 
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keimanan, kesalehan dan kedekatan Nabi % kepada Allah. Sedangkan ‘iilat 
tersebut juga ada pada orang-orang shaleh selain Nabi 'M. 

Sedangkan alasan kedua bahwa para sahabat tidak ada yang 
bertabaruk dengan selain Nabi M, adalah tidak benar. Banyak sekali 
riwayat-riwayat dalam berbagai kitab hadits dan sejarah, tentang tabaruk 
para sahabat dan ulama Salaf dengan selain Nabi M 

Sedangkan alasan ketiga, bahwa bertabaruk dengan selain Nabi fi, 
dapat mengantar pada kesyirikan, yaitu menyembah orangorang shaleh, 
adalah alasan yang terlalu mengada-ada. Karena alasan tersebut juga dapat 
dikatakan dalam bertabaruk dengan Nabi i§. Mengapa Salafr-W ahabi tidak 
sekalian mengharamkan bertabaruk dengan Nabi M Walhasil, ijtihad aneh 
Muhammad bin Abdul Wahhab dan pengikutnya tersebut tidak pada 
tempatnya, dan termasuk berijtihad dalam persoalan yang ada nash atau 
teks hukumnya dari syara , dan hukumnya jelas tidak boleh. 

d. Nazar Untuk Selain Allah Termasuk Syirik 

Di antara fatwa aneh Muhammad bin Abdul Wahhab al-Najdi yang 
belum pernah difatwakan oleh ulama sebelumnya adalah fatwa tentang 
memasukkan nazar untuk selain Allah termasuk syirik. Dalam kitabnya, al 
Tauhid, ia berkata: 


Uj .jJuJb 5 j3jS dj®j jdJl ‘r J V 

LiolP jP Jl .UUj d'f jdi ja j' ja 

tM jjj jaj 4<ulaJl3 ill i 0? jii ja" dj**y ^ 

• (i * / j? *LP j) 


“Bab, termasuk syirik adalah nazar untuk selain Allah- Dan firman Allah 
m’ ala: “Mereka menepati nazar.” (QS. allnsan : 7). Dan firman-Nya: “Apa saja 
yang kamu nafkahkan atau apa saja yang kamu nazarkan, maka sesungguhnya 
Allah mengetahuinya.” (QS. al-Bae[arah : 2 70). Dalam Shahih aL-Bukhari, 
diriwayatkan dari Aisyah H§, bahwa Rasulullah M bersabda : “Barangsiapa yang 
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nazar untuk taat kepada Allah, maka taatlah kepada-Nya. Dan barangsiapa yang 
nazar untuk berbuat dosa kepada Allah, maka janganlah berbuat dosa. ” 

Apabila kita amati pernyataan Muhammad bin Abdul Wahhab di 
atas, dalil-dalil yang disodorkannya tidak ada yang menunjukkan bahwa 
nazar untuk selain Allah termasuk syirik. Kesimpulan yang paling mungkin 
diambil dari dalil-dalil di atas, terutama dari hadits Aisyah 8S! tersebut 
adalah bahwa nazar itu ada yang maksiat Tetapi hadits tersebut tidak 
menjelaskan bahwa nazar yang dimaksud adalah nazar untuk selain Allah. 
Sedangkan kedua ayat al-Qur’an yang disodorkannya, sama sekali tidak 
berkaitan dengan keharaman nazar, atau nazar yang dianggap maksiat, dan 
atau menganggapnya termasuk bagian dari syirik. Walhasil, iatwa pendiri 
Salafi-W ahabi tersebut sangat aneh. 

e. Fatwa Pengkafiran Seluruh Umat Islam 

Di antara fatwa Muhammad bin Abdul Wahhab yang paling fatal, 
adalah ijtihadnya yang berpandangan bahwa umat Islam, selain 
pengikut Salafi-Wahabi adalah orang-orang kafir yang wajib diperangi, 
serta darah dan harta benda mereka dihalalkan. Fatwa ini telah 
melegitimasi perbuatan bala tentara Salafi-Wahabi untuk membantai 
umat Islam di Jazirah Arab, yang telah mengucapkan kalimat la ilaha 
illallah muhammadun rasulullah, secara rutin pada waktu siang dan 
malam. Dalam buku, al-Syaikh Muhammad bin Abdil Wahhab, karya 
Syaikh Ahmad Alu-Buthami dari Qathar, dan diberi kata pengantar 
oleh Syaikh Abdul Aziz bin Baz tertulis begini: 

'j jAj dJlsll 

Jiij! ^ ^ JA ifSajlAjll) As^' jfi OjSC 

JT kU^-1) '-£■!' 
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“Macam ketiga (di antara orang-orang kafir); adalah orang yang mengetahui 
tauhid dan mengikutinya, mengetahui syirik dan meninggalkannya, akan tetapi 
membenci orang yang menganut tauhid (kaum Wahabi), dan mencintai orang yang 
bertahan dalam kesyirikan, yaitu mereka yang membolehkan tawasui dan 
istighatsah dengan orang saleh dan para nabi, maka orang tersebut juga kafir. ” 



Dalam pernyataan di atas, Salaft-Wahabi menganggap seorang Muslim 
yang mencintai umat Islam yang bertawasul dan membenci kaum Wahabi 
yang anti tawasul termasuk orang kafir. 

Demikianlah sekelumit dari beberapa fatwa dan ijtihad Salati-W ahabi, 
terutama ijtihad pendirinya Syaikh Muhammad bin Abdul Wahhab, dari 
sekian banyak fatwa dan ijtihad aneh dan tidak memiliki pegangan dari 
ijtihad para ulama madzhab manapun sebelumnya. Bahkan ijtihad tersebut 
lebih aneh dan lebih radikal dari pada ijtihad kaum Khawarij pada masa 
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silam. Dalam paparan di atas, kami menyodorkan beberapa fatwa dan ijtihad 
Muhammad bin Abdul Wahhab, agar pembaca dapat mengetahui dengan 
jernih, bahwa Muhammad bin Abdul Wahhab, pendiri Salafi Wahabi, yang 
diberi gelar mujtahid, mujaddid (pembaharu), SyaikhuUslam dan sederetan 
gelar luar biasa dan bombastis lainnya oleh SalafiWahabi, bukan orang yang 
mumpuni dalam bidang ilmu pengetahuan agama, terutama ilmu fiqih dan 
ilmu hadits. Aklmam akHafizh Muhammad Anwar Syah abKasymiri, 
seorang ulama ahli hadits dari India, menilai Muhammad bin Abdul 
Wahhab, sebagai orang yang bodoh, sedikit ilmu, tetapi sangat ceroboh dan 
mudah mengkafirkan orang lain. (Lihat scan berikut ini!). 

^ jfy 3*4 * w 
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Keterangan:Scan pernyatan al-lmam al-Muhaddits Muhammad Anwar 
Syah al-Kasymiri al-Hanafi, utama ahli hadits dari India, dalam kitab Faidh al-8ari 
'af& Sfitihih ai-Bukharl, juz 1 hal, 252, bahwa Muhammad bin Abdul Wahhab, 
pendiri Saiafi-Wahabi seorang yang bodoh, sedikit ilmu, sehingga mudah 
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BAB Keutamaan 

VIII Ahlussunnah Wal-Jama’ah 

M adzhab alAsy’ari dan al-Maturidi mempakan representasi 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah dan alfirqah al-mjiyah. Sudah 
barang tentu, madzhab tersebut memiliki sekian banyak 
keutamaan yang diisyaratkan dalam al-Qur an dan hadits-hadits Nabi 3B. Di 
antara dalil-dalil yang menjelaskan keutamaan madzhab al-Asyari dan al- 
Maturidi, adalah sebagai berikut: 

a. Ayat al-Maidah 


<USI 'j—®' ^ 

(©£ : 3 diUJl) . a 


“Hai orangorang yang beriman, barangsiapa di antara kamu yang murtad dari 
agamanya, maka kelak Allah akan mendatangkan suatu kaum yang Allah mencintai 
mereka dan mereka pun mendntai-Nya. ” (QS. al-Maidah : 54). 

Nabi H yang bertugas sebagai mubayyin (penjelas) al-Quran telah 
memberikan penjelasan bahwa yang dimaksud dengan “kaum yang Allah 
mencintai mereka dan mereka pun mencintai-Nya...”, dalam ayat di atas, 
adalah kaum Abu Musa al-Asy’ari tl. Hal ini berdasarkan hadits shahih 
berikut ini, 


Aiypvj ^4 pyu aiil (J jlj cJjj dd : Jl3 'Ma °j& 

M feiiVl jMy J jj ptj dJi fji pA -M Jpj J6 . . . 


“lyadh al-Asy'ari $§ berkata: "Ketika ayat, "Allah M akan mendatangkan 
satu kaum yang Allah mencintai mereka dan mereka pun mencintai-Nya", maka 
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Rasulullah H bersabda sambil menunjuk kepada Abu Musa al-Asy'ari: "Mereka 
adalah kaumnya laki-laki ini ". 125 

Pernyataan Nabi bahwa kaum Abu Musa al-Asy'ari W>. adalah 
kaum yang dicintai Allah dan juga kaum yang mencintai Allah, dapat 
mengantarkan kita pada kesimpulan bahwa pengikut madzhab al-Asy'ari 
adalah kaum yang dicintai Allah dan mereka pun juga mencintai-Nya. 
Hal ini didasarkan pada kenyataan bahwa setiap terjadi penisbatan kata 
kaum kepada seorang nabi di dalam al-Qur'an, maka yang dimaksudkan 
adalah pengikut nabi tersebut. Dan sudah barang tentu, Abu al-Hasan 
al-Asy'ari dan pengikut madzhabnya termasuk kaum Abu Musa al- 
Asy'ari iP, sehingga secara tersirat masuk dalam konteks ayat di atas. 
Sebagaimana dijelaskan oleh al-lmam Ahmad bin Muhammad al- 
Qurthubi dalam tafsirnya: 

# £*> ‘jtbH i* 

* ijl & Jl 

“AlQusyairi berkata: "Pengikut madzhab Abi al-Hasan al-Asy'ari termasuk 
kaum Abu Musa al-Asy'ari IS, karena setiap terjadi penisbahan kata kaum 
terhadap seorang nabi di dalam alQur'an, maka yang dimaksudkan adalah 
pengikutnya ."’ 26 

Pernyataan al-Qusyairi tersebut sejalan dengan pernyataan al-lmam al- 
Hafizh al-Baihaqi dalam al-Risalah al-Asy’ariyyah, yang dikutip oleh al-Hafizh 
Ibnu Asakir al-Dimasyqi dalam Tabyin Kidzb alMuftari fima Nusiba ila al- 
lmam Abi al-Hasan al-Asy’ari, ketika mengomentari hadits ‘Iyadh bin 
Ghunm al-Asy’ari di atas. Al-Baihaqi menjelaskan bahwa sabda Nabi H, 
tentang kaum Abu Musa al-Asy’ari tersebut erat kaitannya dengan al-lmam 
Abu al-Hasan al-Asy’ari dan pengikutnya, mayoritas umat Islam. 


H R. al-Hakim dalam al-Mustadrak (3177) dan menilainya shahih sesuai persyaratan 
Muslim serta disetujui oleh al-Hafizh al-Dzahabi. 

126 Ahmad bin Muhammad al-Qurthubi, al-Jami' li-Ahkam al-Qur'an, juz 6, (Beirut: Dar al- 
Fikr), hlm. 220. 
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Keterangan: Scan pernyataan ai-Hafizh al-Baihaqi, yang dikutip oleh al-Hafizh 
ihnu Asakir ahDimasyqi dalam Tabyin Kidzb al-Muftari t hal. 50, bahwa ayat ah 
Maidah : 54 dan hadits lyadh bin Ghunm ai-Asy'ari di atas berkaitan erat dengan ah 
Imam Abu ahHasan ahAs^ari, salah seorang cucu sahabat Abu Musa ahAsy'ari, yang 
menjadi pemimpin mayoritas umat Islam dalam merumuskan dan membela ajaran 
af-firqah al-Nojiyah Ahlussunnah WahJama'ah. 


b. Hadits Bisyr al-Khats’ami $§? 

Nabi M juga mengisyaratkan terhadap keutamaan pengikut madzhab 
al'Asyari dan al-Maturidi, melalui hadits shahih berikut ini, 


j?cJLi J jij ^ h\ ^). j£ 

Jl dUi j£?i\ pJdj \A^J $Jf\ 


“Dari Bisyr alKhats'ami W>, bahwa dia mendengar Nabi M bersabda: "Kelak 
umatku akan benar-benar menaklukkan kota Konstantinopel Maka sebaikbaik 
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pemimpin, adalah pemimpin penaklukan itu dan sebaih-baik pasukan adalah 
pasukan penakluk tersebut." 127 

Hadits ini menjadi dasar bagi rekomendasi dan pujian (tazkiyah) terhadap 
mazhab al-Asy ari dan akMaturidi, karena secara faktual, Konstantinopel, yang 
kini menjadi Negara Turki, baru dapat ditaklukkan pada Selasa 20 Jumadal 
Ula 857 H/29 Mei 1453 M oleh Sultan Muhammad al-Fatih bin Sultan 
Murad Khan al-Utsmani. Dia bersama pasukannya, termasuk pengikut setia 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah, mazhab alAsy’ari, mencintai kaum shufi, 
bertawasul dengan para nabi dan para wali, mengikuti tharkjat shufi dengan 
pembimbing spiritual (mursyid tharkjat) seorang ulama shufi terkemuka pada 
saat itu, yaitu M aulana al-Syaikh Aqa Syamsuddin. Mereka juga tekun 
merayakan maulid Nabi M, dan tradisi-tradisi shufi lainnya . 1 28 

c. Hadits Imran bin Hushain M 


^4 H ® $$>■ biji* j* 

jk4\ J^' j* ijj£ b ijiii 

/ Z' ** 

fe J iJl% di £ i*iis U &ysi\ \Jd\ Jlii 

'J& pj di Ji jh\ d* Jji jjihdij j>jS t yi 

^ ji?" j*J 5lSj 


Dari Imran bin Hushain #3, berkata: "Aku bersama Nabi §, tiba-tiba 
datanglah kaum dari golongan Bani Tamim (penduduk Najd). Nabi M berkata 
kepada mereka: 'Terimalah kabar gembira wahai Bani Tamim!" Mereka 


Hadits Ini diriwayatkan oleh Ahmad (18189), al-Thabarani dalam al-Mu'jam al-Kabir 
(1200), Abu Nu’aim dalam Ma'rifat al-Shahabah (1101) dan al-Hakim dalam al-Mu$tadrakyar\g juga 
menilainya shahih. Al-Haitsami berkata dalam Majma' al-Zawa'id (6/219): " Para perawi hadits ini 
dapat dipercaya". 

128 Walid al-Sa'id, Tabyin Dhalalat al-A!bani Syaikh af-Wahhabiyyah al-Mutamahdits , 
(Beirut: Dar al-Masyari 1 , 2000), hlm. 85. 
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menjawab: "Engkau telah memberi kami kabar gembira kepada kami, oleh karena 
itu berilah kami [harta benda]!" Lalu datanglah orang-orang dari penduduk Yaman. 
Nabi «H berkata kepada mereka: "Terimalah kabar gembira wahai penduduk 
Yaman, karena Bani Tamim tidak mau menerimanya!" Penduduk Yaman 
menjawab: "Kami menerima kabar gembira itu wahai Rasulullah dengan senang 
hati. Kami datang kemari untuk mempelajari ilmu agama dan untuk menanyakan 
perihal permulaan apa yang ada di dunia ini!” Nabi M menjawab: "Allah itu ada, 
pada saat sesuatu apa pun belum ada. Arasynya Allah itu ada di atas air. 
Kemudian Allah menciptakan langit dan bumi dan mencatat segala sesuatu dalam 
lauk rnahfuzh- " (HR. al-Bukhari [6868]). 

Teks hadits di atas memberikan gambaran yang sangat jelas kepada 
kita, tentang perbedaan karakter penduduk Yaman dengan penduduk 
Bani Tamim yang tinggal di Najd. Penduduk Yaman yang hatinya sangat 
lembut dan sangat halus, karakter mereka mudah menerima dan 
mematuhi kebenaran serta mementingkan ilmu agama daripada meminta 
harta benda atau kekayaan duniawi. Hal tersebut berbeda dengan kaum 
Bani Tamim yang tinggal di Najd, yang tidak memiliki kepedulian 
terhadap ilmu agama, tetapi lebih mementingkan harta benda dan 
meminta kekayaan duniawi kepada Nabi M. 

Penduduk Yaman memiliki kemauan yang keras untuk mengetahui 
dan menanyakan persoalan penting dalam pandangan agama, yaitu seputar 
keesaan Allah yang bersifat qadim (tidak ada permulaannya) dan eksistensi 
alam yang bersifat baru ( huduts ) yang merupakan materi penting dalam 
pembahasan ilmu tauhid. Berdasarkan hadits tersebut, para ulama ahli 
hadits seperti al-Imam al-Hafizh al-Baihaqi dan lain-lain berpandangan, 
bahwa karakter al-Imam Abu al-Hasan al-Asy'ari yang gemar mendalami 
ilmu akidah dan mengantarnya menjadi pemimpin Ahlussunnah Wal- 
Jama'ah dalam bidang akidah, merupakan karakter bawaan dari leluhurnya 
yang memiliki citacita yang luhur untuk menguasai ilmu pengetahuan dan 
mendalami persoalan akidah yang sangat penting dengan bertanya secara 
langsung kepada Nabi H. Dalam hal ini al-Imam al-Hafizh Abu Bakar 
Ahmad bin al-Husain al-Baihaqi berkata: 
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Al-Hafizh Abu Bakar al-Baihaqi berkata: "Pertanyaan penduduk Y aman 
l<epada Nabi M tersebut, menjadi bukti bahwa kajian tentang ilmu akidah dan 
barunya alam telah menjadi warisan keluarga alAsy’ari dari leluhur mereka secara 
turun temurun ," 129 


Berdasarkan keterangan di atas, tidak aneh apabila di kemudian 
hari, dari kalangan suku al-Asyari lahir seorang ulama yang menjadi 
pemimpin Ahlussunnah Wal-Jama'ah dalam memahami dan 
mempertahankan akidah yang diajarkan oleh Nabi M dan sahabatnya, 
yaitu al-Imam Abu aUdasan al-Asyari. 


129 Al-Hafizh Ibn Asakir, Tabyin Kidzb al-Muftari, (Damaskus: Percetakan al-Taufiq, 1347 H), 
hlm. 66. 
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BAB 

IX 


Posisi 

Salafi-Wahabi 


P ada bagian sebelumnya telah dijelaskan, bahwa madzhab alAsy ari 
dan akMaturidi selaku alsawad ala’zham (golongan mayoritas umat 
Islam) meyakini sebagai representasi Ahlussunnah Wakjama’ah 
dan alfirqah alnajiyah (golongan yang selamat)* Umat Islam dari berbagai 
aliran juga mengakui bahwa madzhab akAsy ari dan akMaturidi 
merupakan representasi Ahlussunnah Wakjama’ah. Dalil-dalil al-Quran 
dan hadits juga berpihak kepada golongan mereka. 

Salafi-Wahabi, sebagai kelompok minoritas dengan pengikut yang 
sedikit, juga mengaku sebagai representasi Ahlussunnah Wakjamaah dan 
alfirqah alnajiyah. Bahkan lebih dari itu, Salafi-Wahabi mengklaim bahwa 
hanya golongan mereka yang menjadi representasi Ahlussunnah Wak 
Jamaah. Sedangkan golongan lain, termasuk madzhab Asyari dan 
Maturidi, dengan populasi mayoritas umat Islam, mereka anggap sebagai 
ahli bid’ah. Hanya saja, klaim SalafiWahabi bahwa mereka merupakan 
representasi Ahlussunnah Wakjama ah dan alfirqah alnajiyah menghadapi 
kendala yang cukup serius, setidaknya dari dua hal; 

Salafi-Wahabi di Mata Para Ulama 

Pertama , para ulama dari berbagai madzhab Ahlussunnah Wak 
Jama ah, yaitu madzhab Hanafi, Maliki, Syati’i dan Hanbali menganggap 
Salafi-Wahabi bukan bagian dari Ahlussunnah Wakjama’ ah, akan tetapi 
termasuk bagian dari ahli bid’ah, neoKhawarij dan aliran sesat. Hal ini 
sebagaimana mereka tegaskan dalam berbagai kitab yang populer dan 
otoritatif (mutabar) di kalangan madzhab fiqih yang empat* Di antara 
para ulama madzhab fiqih yang empat yang menganggap SalafiWahabi 
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sebagai bagian dari golongan ahli bidah, neo-Khawarij dan aliran sesat 
adalah: 

1. Syaikh Muhammad al-Syadi dalam kitabnya Ithaf al-Kirdm fi Jawaz 
al-Tawassul wa al-Istighatsah bi al-Anbiyd’ alKirdm. 

2. Syaikh Ahmad bin Abi al-Dhiyaf al-Maliki, dalam kitabnya Ithaf Ahl 
aVZaman bi-Akhbar Muluk Tunus wa ‘AM al-Amdn. 

3. Syaikh Abdul Qadir bin Muhammad Salim al-Kilani aklskandarani 
(w 1362 H), dalam kitabnya alHujjah al-Mardhiyyah Itsbat alWdsithah alLati 
Nafathd alWahhdbiyyah, 

4. Syaikh akSayyid al-Idrus dalam kitabnya Ajwibah fi Ziyarah al-Qubur. 

5. Syaikh al-Imam Abu alkAun Syamsuddin Muham-mad bin Ahmad 
bin Salim al-Nabulusi al-Hanbali yang dikenal dengan sebutan Ibnu a V 
Safarayini (w 1188 H) dalam kitabnya alAjwibah alNajdiyyah ‘an alAsdah al- 
Najdiyyah. 

6. Syaikh akSayyid Nu’man bin Mahmud Khairuddin yang dikenal 
dengan sebutan Ibnu al-Alusi al-Baghdadi akHanafi (w 1317 H) dalam 
kitabnya alAjwibah al-Nu’mdniyyah 'an alAs-ilah alHindiyyah fi aVA^&id. 

7- Al-Imam al-Hafizh al-Sayyid Ahmad bin al-Shiddicj al-Ghumari 
(w 1380 H) dalam kitabnya Ihya’ al-Maqbur min Adillah Isdhbab bina’ al 
Masajid wa al-Qibab ‘ala al-Qubur, al-Burhan aljali dan kitab-kitab lainnya. 

8. Syaikh Hamdi Juwaijati al-Damasyqi, dalam kitabnya allshabahfi 
Nushrah al-Khulafa’ alRasyidin. 

9. Syaikh Muhammad Hasan, murid al-Imam alSirhindi al-Mujaddidi 
(w 1346 H) dalam kitabnya al-Ushul alArba’ah fi Tardid alWahhdbiyyah. 

10. Syaikh al-Musyrifi al-Maliki al-Jazairi dalam kitabnya Izhhar al 
Vquq min man Mana 'a al-Tawassul bi al-Nabiyy wa alWaliy al-Shaduq. 

11. Syaikh Ibrahim Syahatah akShiddiqi dalam kitabnya al-Aqwdl al- 
Saniyyah fi al-Radd ‘ald Mudda’i Nushrah alSunnah al-Muhammadiyyah yang 
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disusun dari pelajaran-pelajaran al-Muhaddits al-Sayyid Abdullah bin al- 
Shiddiq al-Ghumari. 

12. Syaikh Atha al-Kasam al-Damasyqi al-Hanaft dalam kitabnya al 
Aqwdl alMardhiyyahfi av-Radd aid alWahhabiyyak 

13. Al-Muhaddits Syaikh Thahir Sunbul al-Hanafi dalam kitabnya al 
Intiskar li alAwliya alAbrar . 

14. Syaikh Ibrahim al-Rawi al-Baghdadi al-Rifa’i dalam kitabnya al 
Awrdq alBaghdddiyyahfi aljawabat alNajdiyyah. 

15. Syaikh Ali Zainal Ahidin ai-Sudani dalam kitabnya alBardah min 
allkhtildf fi alRadd ‘ald Ahl alSyiqdq wa aVNifdq wa alRadd ‘ala alFirqah al 
Wahhdbiyyah alDhdllah 

16. Syaikh Salamah al-‘Azzami (w 1379 H), dalam kitabnya al-Bardhin 
alSdthiah fi ar-Radd Ba } dh alBida 1 cdSy&i’cth 

17. Syaikh Hamdullah al-Dijwi al-Hanafi al-Hindi, dalam kitabnya al 
Bashd'ir li M unkiri alTawassul b i Ahl alMaqdbir. 

18. Syaikh Ayyub Shabri Basya al-Rumi dalam kitabnya Tarikh al 
Wahhdbiyyah 

19. Syaikh Muhammad Thahir bin Abdillah al-Kurdi dalam kitabnya 
Tabarruk alShahabah bi Atsdr Rasulilldh 

20. Syaikh Taufiq Sauqiyah al-Damasyqi (w 1380 H), dalam kitabnya 
Tabyin alHaqq wa alShawdb bi alRadd ala Atba Ibn Abd alWahhdb. 

21. Syaikh Abdullah bin Abdullathif al-Syafi’i dalam kitabnya Tajrid 
SayfalJihad li M uddai alljtihad . 

22. Al-Imam al-Muhaddits alSyaikh Muhammad Zahid al-Kautsari 
dalam kitabnya Tahdzir alKhalaf Min Makhdzi Adiya * alSalaf. 

23. Syaikh Muhammad al-Nafilati al-Hanafi, mufti Quds Palestina, 
dalam kitabnya alTahnrat alRMqah 

24. Syaikh Abdullah al-Mayirghini al-Hanafi dalam kitabnya Tahridh al 
Aghbiyd ald alhtighdtsah bi alArdnya wa alAwliya. 
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25. Syaikh Dawud bin Sulaiman al-Baghdadi al-Naqsyabandi al-Hanafi 
(w 1299 H) dalam kitabnya alTuhfah al-Wahbiyyah fi ar-Radd ‘Aid al 

Wahhdbiyyah. 

26. Syaikh Muhammad Bakhith al-Muthi’i al-Hanafi dalam kitabnya 
Tathhir al-Fudd Min Danas al-Vtiqdd. 

27. Syaikh Ibnu Kairan, Qadhi al-Jama’ah di wilayah Maghrib Maroko 
dalam kitabnya Tacfyid Hawla al-Ta’alluq wa al-Tawassul b i al-Anbiyd wa al- 

Shdlihin. 

28. Syaikh Muhammad bin Abdurrahman al-Hanbali dalam kitabnya 
Tahakkum al-Muqallidin biman Iddaa Tajddid al-Din. 

29. Syaikh Abu Hamid bin Marzuq al-Damasyqi al-Syami dalam 
kitabnya al-Tawassul bi al-Anbiyd’ wa al-Shdlihtn. 

30. Syaikh Abdullah Afandi al-Rawi dalam kitabnya al-Taudlih ‘an 
Tauhid al-Khallldc { fi Jawab AM al‘Ird<j ‘Aid Muhammad Ibn Abd al-Wahhab. 

31. Syaikh Ibrahim Hilmi al-Qadiri al-lskandari dalam kitabnya Jaldl al- 
Haqq fi KasyfAhwdl Asyrdr al-Khaltj. 

32. Syaikh Ibn Abdirrazzaq al-Hanbali dalam risalahnya al-Jawdbatfi az- 
Ziydrdt. Al-Sayyid Alawi bin Ahmad al-Haddad berkata: “Saya telah melihat 
berbagai jawaban {bantahan atas kaum Salafi-Wahabi) dari tulisan para 
ulama terkemuka dari empat madzhab, mereka yang berasal dari dua tanah 
haram (Mekah dan Madinah), dari al-Ahsa’, dari Basrah, dari Baghdad, 
dari Halab, dari Yaman, dan dari berbagai negara Islam lainnya. Baik 
tulisan dalam bentuk prosa maupun dalam bentuk bait-bait syair”. 

33. Syaikh al-Imam Ahmad al-Shawi al-Maliki dalam kitabnya Hasyiyah 
ash-Shawi ‘Aid Tafsir al-Jalalain. 

34. Syaikh Malik bin Mahmud, direktur perguruan al-'Irfan di 
wilayah Kutabali Negara Republik Mali Afrika, dalam kitabnya al- 
Haqaiq al-Islamiyyah fi al-Radd ‘ala al-Mazd’im al-Wahhdbiyyah bi-Adillah al- 
Kitdb wa al-Sunnah al-Nabawiyyah. 
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35. Syaikh Ahmad Sa’id al-Faruqi al-Sirhindi al-Naqsyabandi (w 1277 
H) dalam kitabnya al-Haqq al-Mubinft al-Radd ‘ald al-Wahhdbiyyin. 

36. Syaikh Abd al-Ghani ibn Shaleh Hamadah dalam kitabnya al 
Haqiqah al-Isldmiyyahfi al-Radd ‘ald al-Wahhdbiyyah. 

37. Al-Imam al-Sayyid Ahmad Zaini Dahlan, mufti madzhab Syafi’i di 
Mekah (w 1304 H) dalam kitabnya al-Durar al-Saniyyah fi al-Radd ‘ald al 
Wahhabiyyah. 

38. Syaikh Misbah bin Ahmad Syibqilu al-Bairuti dalam kitabnya al 
Dalil al-Kdfi fi al-Radd ‘ald al-Wahhdbi. 

39. Syaikh Yusuf bin Isma’il al-Nabhani al-Bairuti dalam kitabnya al- 
Rd-vyyah alShughrd fi Dzamm al-Bid’ah wa M adh al-Sunnah alGharrd’. 

40. Syaikh Abdullah bin ‘Audah yang dikenal dengan sebutan Shufan 
alQaddumi al-Hanbali (w 1331 H) dalam kitabnya ar-Rihlah al-Hijdziyyah. 

41. Al-Imam alSayyid Muhammad Amin yang dikenal dengan 
sebutan Ibnu ‘Abidin akHanafi al-Damasyqi, dalam kitabnya Radd al- 
Muhtar ‘ald al-Durr al-Mukhtar. 

42. Syaikh Isma’il al-Tamimi akMaliki (w 1248 H) dalam kitabnya al 
Radd ‘ald Ibn ‘Abd al-Wahhdb. 

43. Syaikh Ahmad al-Mishri alAhsa-i dalam kitabnya Radd ‘ald Ibn 
Abd al-Wahhdb. 

44. Al-lmam al' l Allamah Barakat al'Syafi’i al-Ahmadi al-Makki dalam 
kitabnya Radd ‘Aid Ibn Abd al-Wahhdb. 

45. Al-Imam al-Muhaddits al-Syaikh Shalih al-Fullani al-Maghribi 
dalam kitabnya al-Rudud ‘ald Muhammad Ibn Abd alWahhdb. As-Sayyid 
Alawi bin Ahmad al-Haddad dalam mengomentari al-Rudud ‘ala 
Muhammad Ibn Abd al-Wahhdb karya al-Muhaddits Shalih al-Fullani al- 
Maghribi tersebut berkata: “Kitab ini sangat besar. Di dalamnya 
terdapat beberapa risalah dan berbagai jawaban (bantahan atas kaum 
Salafi-Wahabi) dari semua ulama empat madzhab; ulama madzhab 
Hanafi, ulama madzhab Maliki, Ulama madzhab Syafi’i, dan ulama 
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madzhab Hanbali. Mereka semua dengan sangat bagus telah 
membantah Muhammad bin Abdul Wahhab”. 

46. Syaikh Shalih al-Kawasy al-Tunisi dalam kitabnya al-Radd ‘ald al- 
Wahhdbiyyah, dalam bentuk sajak. 

47. Syaikh Muhammad Shalih al-Zamzami al-Syafi’i, Imam Maqam 
Ibrahim di Mekah, dalam kitabnya al-Radd ‘ala alWahhdbiyyah. 

48. Syaikh Ibrahim bin Abdul Qadir al-Tharabulsi al-Riyahi al-Tunusi 
al-Maliki dalam kitabnya ar-Radd ‘Ala alWahhdbiyyah. 

49. Syaikh Abdul Muhsin alAsyikri al-Hanbali, mufti kota al-Zubair 
Basrah Irak, dalam kitabnya al-Radd ‘ald alWahhdbiyyah. 

50. Syaikh al-Makhdum al-Mahdi, mufti wilayah Fas Maroko, dalam 
kitabnya al-Radd ‘ald alWahhdbiyyah. 

51. Al-Imam Muhammad bin Sulaiman al-Kurdi al-Syafi’i dalam 
risalahnya al-Radd ‘ald Muhammad Ibn Abd al-Wahhdb. Beliau adalah salah 
seorang guru dari Muhammad bin Abdul Wahhab sendiri. Syaikh 
Muhammad ’Arabi al-Tabbani dalam kitab Bara-ah al-Asy’ariyyin min Aqd- 
id al-Mukhdlifin menulis: “Guru Muhammad bin Abdul Wahhab (yaitu a 1- 
Imam Muhammad bin Sulaiman al-Kurdi) telah memiliki firasat bahwa 
muridnya tersebut akan menjadi orang sesat dan menyesatkan. Firasat 
seperti ini juga dimiliki guru Muhammad bin Abdul Wahhab yang lain, 
yaim Syaikh Muhammad Hayat al-Sindi, dan juga dimiliki oleh ayahnya 
sendiri, yaitu Syaikh Abdul Wahhab”. 

52. Syaikh Abu Hafsh Umar al-Mahjub dalam kitabnya al-Radd ‘ala al- 
Wahhdbiyyah karya. 

53. Syaikh Musthafa al-Karimi bin Ibrahim al-Siyami dalam kitabnya 
Risalah al-Sunniyyin fi ar-Radd ‘ald al-Mubtadim al-Wahhdbiyyin wa al- 
Mustauhibin. 

54. Al-Imam Nuruddin Yusuf al-Dijwi al-Maliki dalam kitabnya 
Risdlah fi Tashamif alAuliya’. 
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55. Ablmam aVAJlamah Mahdi abWazzani, mufti wilayah Fas 
Maghrib, dalam kitabnya Risalah fi Jawaz alTawassul fi alRadd ‘ ala 
Muhammad Ibrt Abd alWahhdk 

56. Ablmam al-Sayyid Yusuf abBithah abAhdal al-Zabidi dalam 
kitabnya Risalah fi Jawaz allstigdtsah wa alTawassul. Dalam karyanya ini 
beliau mengutip pernyataan seluruh ulama dari empat madzhab dalam 
bantahan mereka atas kaum SalafiWahabi, kemudian beliau mengatakan: 
a Sama sekali tidak dianggap faham yang menyempal dari keyakinan 
mayoritas umat Islam dan berseberangan dengan mereka, dan siapa 
melakukan hal itu maka ia adalah seorang ahli bkfah”. 

57. Ablmam abSyaikh Muhammad Hasanain Makhluf akAdawi ab 
Mishri, wakil Universitas abAzhar Cairo dan mufti Mesir, dalam kitabnya 
Risalah ft Hukm alTawassul bi alAnbiya wa alAwliyd\ 

58. Syaikh Qasim Abu abFadhl abMahjub abMaliki dalam kitabnya 
Risalah fi alRadd dia alWahhdbiyyak 

59. Al-Imam abSyaikh Musdiafa bin Alimad bin Hasan abSyathi ab 
Damasyqi abHanbali dalam kitabnya Risdlahfi alRadd dia alWahhdbiyyak 

60. Syaikh Ahamad Hamdi abShabuni al-Halabi (w 1374 H), dalam 
kitabnya Risalah fi alRadd dia alWahhdbiyyak 

61. Syaikh Ahmad bin Hasan abSyathi, mufti madzhab Hanbali di 
wilayah Damaskus Siria, dalam kitabnya Risalah fi alRadd ( ald al 
Wahhabiyyak 

62. Syaikh Utsman abUmari abUqaili abSyafi’i, dalam Risdlahfi alRadd 
‘ala alWahhdbiyyak 

63. Syaikh Muhammad Athaullah yang dikenal dengan sebutan Atha 
abRumi dalam alRisdlah alRaddiyyah dld alThdifah alWahhdbiyyak 

64. Syaikh Muhammad al-Sa’di al-Maliki dalam kitabnya alRisdlah al 
M ardhiyyah fi alRadd dia man Yunkir aVZiydrah alMuhammadiyyak 

65. Syaikh Abdurrahman abHindi abDalhi al-Hanafi, dalam kitabnya 
Raudh alMajal fi alRadd dia Ahl alDhdal 
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66. Syaikh al-Qadhi Abdurrahman Quti dalam kitabnya Sabil alNajdh 
min Bidah Ahl alZdigh wa alDhdalah 

67« AUmam alSyaikh Ibrahim bin Utsman bin Muhammad ak 
Samannudi akManshuri atMishri akSyafi i dalam kitabnya Saadah alDarain 
fi alRadd ala alFirqatain, alWahhabiyyah wa Muqallidah alZhdhiriyyah 

68. Aldmam alSayyid Alawi bin Ahmad akHaddad (w 1222 H) dalam 
kitabnya alSayf alSdtir lv\Jnuq alMunkir dia alAkdbir. 

69. Salah seorang ulama terkemuka di Bait akMaqdi$ dalam kitabnya 
alSuyuf alShiqal fi A’ndq manAnkar dia alAwliyd’ bada allntiqdl 

' 70. Syaikh Ali bin Muhammad alMaili akjamali alTunisi al-Maghribi ak 
Maliki dalam kitabnya alSuyuf atisAusyriqiyyah U£)attii Andq alQdilin bi aljihah 
waaljismiyyah. 

71. Syaikh aklslam Muhammmad Athaullah bin Muhammad bin 
Ishaq akRumi (w 1226 H) dalam kitabnya Syarh alRisalah alRaddiyyah dia 
Thaifah alWahhabiyyah 

72. Syaikh Atha al-Makki dalam kitabnya alShdrim alHindi fi ‘Unuq al 
Najdi. 

73. Al-Syaikh alSayyid Abdullah bin Hasan Basya bin Fadhal Ba sya al- 
Alawi al-Husaini akHijazi dalam kitabnya S/m2q alKhabarfi Khawdrij alQam 
alTsani ‘Asyarfi Itsbat ann alWahhabiyyah min alKhawarij . 

74. Syaikh Dawud bin Sulaiman akNaqsyabandi akBaghdadi akHanafi 
(w 1299 H) dalam kitabnya Shulh allkhwdn fi alRadd dia man Qdl dia al 
Muslimin bi alSyirk wa alKufrdn , fi alRadd ala alWahhabiyyah llTakfirihim al 
Muslimin 

75. Syaikh Sulaiman bin Abdulwahhab, saudara kandung pendiri 
SalafrWahabi, dalam kitabnya alShawaiq allldhiyyah fi alRadd dld al 
Wahhdbiyyah 

76. Syaikh Afifuddin Abdullah bin Dawud al-Hanbali dalam kitabnya 
alShawaiq wa alRudud. AlSayyid Alawi bin Ahmad akHaddad berkata: 
“Karya ini (al-Shawaiq wa alRudud) telah diberi rekomendasi oleh para 
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ulama terkemuka dari Basrah, Baghdad, Halab, Ahsa’, dan lainnya sebagai 
pembenaran bagi segala isinya dan pujian terhadapnya”. 

77. Syaikh Zhahir Syah Mayan bin Abdul ‘Azhim Mayan dalam 
kitabnya Dhiyd’ al-Shudur li-Munkir alTawassul bi Ahl alQubur. 

78. Al-Imam Ahmad bin Abdul Ahad al-Faruqi al-Hanafi an- 
Naqsyabandi, dalam kitabnya aVAqaid al-Tis’u. 

79. Syaikh Hafizh Muhammad Hasan al-Sarhandi al-Mujaddidi dalam 
kitabnya al‘Aqdid al-Shahihah fi Tctrdid al-Wahhdbiyyah al-Najdiyyah. 

80. Syaikh Ismail Abu al-Fida’ al-Tamimi al-Tunusi dalam kitabnya 
‘Icfd Nafis fi Radd Syubuhdt al-Wahhdbi al-Tais. 

81. Syaikh Abu Saif Musthafa al-Hamami alMishri dalam kitabnya 
Ghawts aVIbad bi Bayan alRasyad. 

82. Al-Imam al-Sayyid Ahmad bin Zaini Dahlan, (w 1304 H), mufti 
madzhab Syafii di dua tanah haram; Mekah dan Madinah, dan salah 
seerang ulama terkemuka yang mengajar di Masjid al-Haram dalam 
kitabnya Fitnah al-Wahhabiyyah, yang merupakan bagian dari karya beliau 
dengan judul alFutuhat aUslamiyyah. 

83. Syaikh Ahmad bin Ali al-Bashri yang dikenal dengan sebutan al- 
Qabbani al-Syafi’i dalam kitabnya Fashl al-Khithdb fi Radd Dhaldldt Ibn ’A bd 
alWahhdb. 

84. Syaikh Abu al-Abbas Ahmad bin Abdussalam al-Banani al- 
Maghribi dalam kitabnya al-Fuyudhdt al-Wahbiyyahfi al-Radd ‘ala al-Thdifah al 
Wahhdbiyyah. 

85. Syaikh Ibnu Ghalbun al-Libi, dalam kitabnya Qashidah fi al-Radd 
ald al-Shan ani fi Madh Ibn A bd alWahhdb, bait-bait sya’ir sebanyak 40 bait 

86. Al-Imam al-Sayyid Musthafa al-Mishri al-Bulaqi dalam Qashidah fi 
al-Radd ‘ald al-Shan’dni al-Ladzi Madaha Ibn ’Abd alWahhdb, bait-bait sya’ir 
sebanyak 126 bait. 

87. Syaikh Abdul Aziz Qurasyi al-‘Ilji al-Maliki al-Ahsa’i dalam 
Qasludah fi al-Radd ‘ald al-Wahhdbiyyah. 
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88. Al'Muhaddits al-Syaikh Muhammad al-Khadhir alSyinqithi (w 
1353 H) dalam kitabnya Qam’u Ahl al-Zdigh iua alllhdd ‘an al-Tha’ni fi Taqlid 
A’immah alljtihdd. 

89. Al-Imam alSayyid Alawi bin Ahmad al-Haddad, (w 1222 H) 
dalam kitabnya Mishbah al-Anam wa Jala’ al-Zhaldm fi Radd S yubah al-Bid’iy al- 
Najdi al-Latl Adhalla biha al-'Awamm. 

90. Syaikh Hasan Quzbik dalam kitabnya al-Maqdldt al-Wafiyyah fi al 
Radd ‘ald al-Wahhabiyyah. 

91. Al-Qadli Isma’il akTamimi al-Tunusi (w 1248 H) dalam kitabnya 
al-Minah al-Udhiyyah fi Thams al-Dhalalah al-Wahhabiyyah. 

92. Syaikh Idris bin Ahmad al-Wazzani al-Fasi (w 1272 H) dalam 
kitabnya al-Nasyr al-Thayyib ‘ala Syarh al-Syaikh al-Thayyib. 

93. Al-Sayyid Muhammad Thahir al-Mulla al-Kayyali al-Rifa’i, dalam 
kitabnya Nashihah Jalilah li al-Wahhabiyyah. 

94. Al-Imam al-Syaikh Musthafa bin Ahmad al-Syathi al-Hanbali al- 
Damasyqi, dalam kitabnya al-Nuqul al-Syariyyah fi al-Radd 'ala al- 

Wahhdbiyyah. 

95. Al-Imam Abdullah bin Muhammad bin Humaid al-Hanbali al- 
Najdi, mufti madzhab Hanbali di Makkah al-Mukarramah, dalam kitabnya 
al-Suhub alWabilah ‘ala Dharaih alHambilah. 

96. AISyaikh Mushthafa bin Ibrahim al-Karimi al-Siyami dalam 
kitabnya Nur al-Yaqin Fi Mabhats at-Talqin; Risalah as-Sunniyyin fi ar-Radd ‘Aid 
al-Mubtadi’in al-Wahhdbiyyin wa al-Mustauhibin. 

97. Al-Imam alSyaikh al-Ahmadi al-Zhawahir, salah seorang Syaikh al- 
Azhar Cairo Mesir, dalam kitabnya Yahudan Ld Handbilatan. 

98. Syaikh Abdul Qadir Isa Dayyab, dalam kitabnya alMizan al-Adil li- 
Tamyiz al-Haqq min al-Bathil. 

99. Syaikh Abdullah al-Habasyi al-Harari dalam kitabnya alMaqalat al- 
Sunniyyah fi Kasyf Dhalalat Ahmad Ibn Taimiyyah. 
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100. KH Muhammad Hasyim Asy’ari, dalam kitabnya Risalah Ahl al- 
Sunnah wa al-Jama’ah. 

Demikian beberapa ulama dunia Islam dari berbagai madzhab yang 
menegaskan bahwa Salaft-Wahabi bukan bagian dari Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah, akan tetapi bagian dari ahli bid’ah, aliran sesat dan neoKhawarij. 

Hadits-Hadits Nabi Tentang Salafi-Wahabi 

Kedua , selain pernyataan para ulama dunia Islam dari berbagai 
madzhab yang menegaskan bahwa Salafi-Wahabi bukan bagian dari 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah, akan tetapi termasuk bagian dari ahli 
bid’ah, aliran sesat dan neoKhawarij, para ulama juga menegaskan 
bahwa terdapat beberapa hadits shahih yang mengisyaratkan bahwa 
Salafi-Wahabi termasuk bagian dari aliran sesat. Hadits-hadits tersebut 
antara lain sebagai berikut: 

Hadits Ali bin Abi Thalib ’0 
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“Ali bin Abi Thalib berkata: “Aku mendengar Rasulullah M bersabda: 
“Pada akhir zaman nanti akan muncul suatu kaum yang muda belia, berpikiran 
pendek, mereka mengucapkan sebaikbaik ucapan kebaikan, mereka keluar dari 
Islam sebagaimam keluarnya anak pamh dari busurnya , keimanan mereka tidak 
melewati kerongkongannya , maka dimanapun kamu menjumpainya maka 
perangilah mereka sebab dalam memerangi mereka terdapat pahala pada hari 
kiamat kelak. ” ( HR . aWukhari [5057]). 

Hadits Abu Sa’id alKhudri W>. 
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“Dari Abu Sa'id alKhudri W>., “ Nabi M bersabda: “Akan keluar dari arah 
timur segolongan manusia yang membaca alQur’an namun tidak sampai melewati 
kerongkongan mereka (tidak sampai ke hati), mereka keluar dari agama seperti anak 
panah keluar dari busurnya, mereka tidak akan dapat kembali seperti anak panah 
yang tak akan kembali ke tempatnya.” Nabi 2S ditanya: “Apa tanda-tanda 
mereka V’ Beliau menjawab: “Tanda-tanda mereka ialah bercukur plontos (gundul).” 
(HR Bukhari [7562]). Hadis ini juga diriwayatkan olek Ahmad, Ibnu 
Majah, Abu Daud, dan Ibnu Hibban. 
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“Abu Said al-Khudri menceritakan balmu Ali -sewaktu berada di 
Yaman- mengirimkan emas kepada Rasulullah Barang tersebut dibagi-bagiltan 
Rasulullah M Itepada Aqra ’ bin Habis al-Hanzhali , Uyainah bin Badr alFazari, 
Alt} amah bin Alasah alAmiri, dan salah seorang dari Bani Kilab , dan Zaid ab 
Thai, dan salah seorang Bani Nabhan. Pembagian itu membuat kaum Qurasiy 
dan Amhar merasa tidak senang sehingga berkata: “Ya Rasulullah, baginda telah 
memberikannya kepada kelompok Askar dari Najd dan meninggall<an kami” 
Rasulullah 3® menjawab : “ Aku berbuat demikian ,, semata-mata untuk 
menjinaklcan hati merel<a. ” Abu Said melanjutkan: “Tidak lama kemudian datang 
seorang lelaki yang cekung matanya , lebar dahinya , lebat janggutnya, gundul 
kepalanya , berkata: 'Ya Muhammad, bertakwalah kamu kepada Allah”. Baginda 
berkata: ”Siapa lagi yang akan taat kepada Allah jika aku tidak taat kepada-Nya. 
Dia (Allah) telah memberikan kepercayaan kepadaku untuk menjaga bumi ini, 
mengapa engkau tidak percaya kepadaku T Abu Said melanjutkan: “Selanjutnya 
searang lelaki -menurut sebagian riwayat Khalid bin Walid- telah meminta izin 
kepada Nabi SI untuk membunuh lelaki tersebut, tetapi beliau melarangnya. 
Setelah lelaki itu pergi Rasulullah A bersabda: ”Sesungguhnya dari keturunan lelaki 
ini nanti akan muncul satu kaum yang membaca alQuran tetapi ia tidak 
melewati pangkal tenggorokan mereka . Mereka keluar dari Islam sebagaimana 
keluarnya anak panah dan busurnya , Mereka membunuh umat Islam dan 
membiarkan umat penyembah berhala. Sekiranya aku menjumpai mereka , niscaya 
aku akan memerangi merelta seperti yang menimpa kaum Ad.” (HR. al-Bukhari 
[3344] dan Muslim [2451]). 

Hadits Ibnu Umar 
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“Ibnu Umar ® mendengar Rasulullah SI bersabda sambil menghadap ke 
arah Timur: “Ingatlah, sesungguhnya fitnah ada di sana, dari tempat dimana 
tanduk syetan muncul ” (HR. al-Bukhari [7093], Muslim [7476], Ahmad 
[4678] dan lain-lain). 
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“Abdullah bin Umar li berkata: “Aku mendengar Rasulullah M 
bersabda: “Akan keluar di antara umatku suatu kaum yang buruk amalnya . 
Mereka membaca alQuran , tetapi tidak melewati kerongkongannya. Salah 
seorang kamu akan meremehkan amalnya y jika melihat amal mereka. Mereka 
akan memerangi kaum Islam. Apabila mereka keluar , maka perangilah. 
fCemiulian apabila mereka keluar lagi maka perangilah. Kemudian apabila 
mereka keluar lagi maka perangilah. Beruntung orang yang memerangi 
mereka. , dan beruntung mang yang diperangi mereka. Setiap satu generasi 
mereka muncul , maka Allah IS akan memutusnya.” Rasulullah ft mengulang 
ucapan tersebut dua puluh kali atau lebih, dan aku mendengarnya.” (HR. 
Ahmad [5562]). 
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“Ibnu Umar ® berkata: “Nabi M bersabda: “Ya Allah } berikan kami 
berkah dalam negara Syam dan Yaman , ” Para sahabat berkata: “Dan dalam 
negara Najd, wahai Rasulullah. ” Nabi il bersabda: “Ya Allah , berikan kami 
berkah dalam negara Syam dan Yaman. ” Para sahabat berkata: “Dan dalam 
negara Najd, wahai Rasulullah. ” Dan pada yang ketiga kalinya Nabi H 
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bersabda: “Di sana (Najd) akan ada banyak kegoncangan dan fitnah serta di 
sana pula akan muncul tanduk syetdn. ” (HR. al-Bukhari [7094], Ahmad 
[5642], al-Tirmidzi [3953] dan lain-lain). 

Syarh Hadits 

Hadits-hadits di atas apabila dikaji secara mendalam akan 
mengantarkan pada keyakinan bahwa aliran Salafi-Wahabi termasuk 
bagian dari ahli bid’ah, aliran sesat dan neo-Khawarij. Hal ini dapat dilihat 
dari beberapa ciri-ciri yang terdapat dalam hadits-hadits tersebut yang sangat 
tepat diimplementasikan terhadap aliran Salafi-Wahabi. Ciri-ciri yang 
disebutkan dalam hadits-hadits di atas adalah sebagai berikut: 

a. Muncul pada masa akhir zaman 

Fragmen hadits tersebut menegaskan, bahwa sebagian kaum 
Khawarij ada yang muncul pada masa-masa akhir zaman. Gerakan 
Salafi-Wahabi yang dipelopori oleh Muhammad bin Abdul Wahhab al- 
Najdi, muncul pada masa akhir zaman, yaitu pada tahun 1143 H, dan 
berhasil menguasai Makkah pada tahun 1218 H. Demikian ini sebagai 
penjelasan bahwa Salafi-Wahabi bagian dari aliran Khawarij, karena 
hadits-hadits di atas disebutkan oleh para ulama dalam bab menjelaskan 
ciri-ciri kaum Khawarij. 

b. Muncul dari arah timur kota Madinah, yaitu daerah Najd 

Hadits-hadits tentang kaum Khawarij menjelaskan bahwa mereka 
akan muncul dari arah timur kota Madinah. Daerah timur kota 
Madinah adalah Najd. Daerah Najd ini adalah tempat munculnya 
berbagai aliran sempalan dalam Islam. Pada awal-awal lahirnya Islam, 
telah muncul Musailamah al-Kadzdzab, yang mengaku sebagai nabi dan 
ditumpas pada masa Khalifah Abu Bakar al-Shiddiq 0. Kemudian 
muncul gerakan kaum Khawarij yang dipimpin oleh Hurqush bin 
Zuhair al-Sa’di al-Tamimi, pada masa Khalifah Ali bin Abi Thalib '0. 
Pada abad kedua belas Hijriah, muncul pula gerakan Salafi-Wahabi 
yang dipimpin oleh Muhammad bin Abdul Wahhab al-Najdi. 
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c. Najd, tempat terjadinya berbagai kegoncangan, fitnah 
dan keluarnya tanduk syetan 

Dalam hadits Ibnu Umar '#<, Nabi mendoakan negeri Syam dan 
Yaman agar menjadi negeri yang berkah bagi umat Islam. Akan tetapi 
ketika para sahabat meminta beliau agar mendoakan Najd menjadi negeri 
yang berkah, ternyata beliau menolaknya, meskipun permintaan diulangi 
sampai tiga kali. Terakhir Nabi justru menjelaskan bahwa Najd akan 
menjadi tempat terjadinya banyak kegoncangan, bercokolnya sekian 
banyak fitnah dan munculnya tanduk syetan. Para ulama menjelaskan 
bahwa yang dimaksud dengan tanduk syetan dalam hadits tersebut adalah 
gerakan Salafi-Wahabi yang muncul di Najd. Tanduk adalah lambang 
kekuatan fisik suatu hewan, sebagaimana dijelaskan oleh aldmam Ibnu ak 
Atsir al-Jazari dalam al-Nihayah fi Gharib alHculits. Hal ini menandakan 
bahwa gerakan Salafi-Wahabi memiliki kekuatan dalam melakukan 
penyerangan dan penyebaran ajarannya ke berbagai penjuru dunia, seperti 
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yang kita saksikan dewasa ini* Oleh karena itu, gerakan Salafi-Wahabi 
diisyaratkan dalam hadits di atas dengan si tanduk syetan. 

Sebagian kaum SalafrWahabi kontemporer menolak bahwa yang 
dimaksud Najd dalam hadits di atas bukan Najd tempat munculnya 
gerakan SalafkWahabi. Akan tetapi menurut asumsi mereka, Najd dalam 
hadits tersebut adalah negeri Irak dan wilayah-wilayah sesudahnya. Tentu 
saja pandangan SalafrWahabi tersebut keliru, karena negeri Irak dan 
wilayah-wilayah sebelah timurnya tidak dikenal dengan sebutan Najd. 
Disamping tesis Salaft-Wahabi tersebut juga tertolak dengan pernyataan 
Ibnu Taimiyah, satu-satunya ulama yang diberi gelar SyaikhuUslam oleh 
Salafi-Wahabi, bahwa yang dimaksud Najd dalam hadits Ibnu Umar ® 
adalah Najd tempat munculnya Musailamah al-Kadzdzab dan sesamanya. 
Belakangan Tim Tetap Fatwa Saudi Arabia, mengeluarkan fatwa bahwa 
yang dimaksud dengan Najd dalam hadits Ibnu Umar Wl adalah Najd ibu 
kota Saudi Arabia, tempat munculnya gerakan SalahWahabi. 



; ^ ol± 





syv 




v***" 

• * 




Keterangan: Scan pernyataan Ibnu Taimiyah, dalam al-Jawab al-Shahih 
liman Baddala Din al-Masih, juz 6 hal. 127, tentang tanduk syetan, di arah timur 
kota Madinah, yaitu tempat keluarnya Musailamah al-Kadzdzab, yang mengaku 
nabi, ibnu Taimiyah menyebutkan, bahwa maksud arah timur tersebut adalah 
Bahrain, sebelahnya Najd. Bukan negeri Irak, yang memang bukan sebelah 
timur kota Madinah. 
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Keterangan: Scan fatwa Tim Tetap Kajian ilmiah dan Fatwa Saudi Arabia, 
juz 3 hai. 94, bahwa hadits Najd tanduk syetan, adalah Najd tempat lahirnya 
gerakan Salafi-Wahabi. Fatwa tersebut ditandatangani oleh Syaikh Ibnu Baz, 
Abdurrazzaq Afifi, Abdullah bin Ghudyan dan Abdullah Qa'ud. 

d. Nabi M mendoakan negeri Syam dan Yaman agar 
berkah, dan menolak mendoakan Najd ketika diminta 
oleh para sahabat 

Doa Nabi M dalam hadits di atas termasuk salah satu mukjizat beliau 
yang luar biasa. Negeri Syam data Yaman menjadi negeri yang berkah, dengan 
lahirnya sekian banyak ulama populer dan orang shaleh dari kedua negeri 
tersebut Sementara Najd, tidak pernah melahirkan ulama populer dalam 
keilmuan maupun orang shaleh. Realita ini juga menepis pandangan sebagian 
Salafi-Wahabi, bahwa yang dimaksud dengan Najd dalam hadits Ibnu Umar 
H tersebut adalah negeri Irak dan wilayah-wilayah sebelah timurnya. Hal ini 
terbukti apabila kita membuka layanan pencarian entri kata dalam program 
maktabah syamitah, misalnya kita buka kitab Siyar Alam al-Nubala’, yang 
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mengupas biografi para ulama populer, para tokoh dan orangorang shaleh, 
karya al-Dzahabi yang dikagumi oleh kaum Salafi-Wahabi, lalu kita ketik entri 
kata aLBagjtdadi, al-‘Iraqi, aiDimctsyqi, al-Yamara atau nisbat-nisbat lain di ketiga 
negeri tersebut (Iraq, Syam dan Yaman), maka pencarian akan menghasilkan 
sekian banyak nama ulama populer dan orang shaleh dari ketiga tempat 
tersebut Akan tetapi ketika kita misalnya mengetik entri kata dNajdi, nisbat 
kepada negeri Najd, tempat munculnya gerakan Salafi-Wahabi, maka hasil 
pencarian akan menunjukkan pada angka nol. Subhanallah, ternyata sabda 
Rasulullah M benar-benar mukjizat yang luar biasa bagi kita. Hasil yang sama 
akan kita jumpai apabila kita melakukan pencarian entri tersebut dalam kitab- 
kitab lain semisal Tadzkirah al-Huffazh, yang mengupas biografi para ulama ahli 
hadits, dan kitab-kitab yang lain. 

e. Usia mereka muda belia dan pikirannya pendek 

Hadits ini termasuk tanda-tanda kenabian Rasulullah lt. Kita jumpai 
mereka yang menyebarkan faham Salafi-Wahabi, kebanyakan berusia muda 
belia, tetapi mereka berani menyalahkan para ulama sepuh yang telah 
banyak bergelut dengan ilmu agama. Pikiran mereka pendek, maksudnya 
akal dan nalar mereka sangat lemah, karena belum matang dalam aspek 
keilmuan. Oleh karena akal mereka yang pendek dan nalar mereka yang 
lemah, mereka mudah memvonis syirik, kufur, bid’ah dan dan haram 
terhadap hal-hal yang belum mereka ketahui. Hal yang sama juga kita jumpai 
dalam banyak gerakan kaum modernis dan radikal yang berkembang dan 
menyebar di dunia Islam. Gerakan mereka banyak dikomando oleh kaum 
muda belia dan berakal pendek. 

f. Mengucapkan kata-kata terbaik, tetapi mereka keluar 
dari agama 

Kita jumpai kaum Salafi-Wahabi selalu mengeluarkan statemen, slogan 
dan jargon yang muluk-muluk, seperti kalimat “kembali kepada ajaran Salaf, 
“kembali kepada alQur’an dan Sunnah’\ “kami pengikut ahli hadits dan ahlul- 
atsar”, dan kalimat-kalimat memukau lainnya yang mudah untuk 
mempengaruhi masyakarat awam dan menarik simpati publik. Dan perlu 
diketahui, bahwa kalimat-kalimat tersebut hanyalah propaganda belaka yang 
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tidak bermakna. Oleh karena itu, kaum Khawarij, telah divonis dalam 
hadits-hadits Nabi 2t§, dengan “keluar dari agama”. Artinya akibat 
perbuatan mereka yang buruk, serta pernyataan mereka yang hanya 
propaganda tersebut, mereka telah keluar dari agama, na'udzubillah. 

Sebagian ulama menafsirkan kalimat “ keluar dari agama”, dengan keluar 
dari ketaatan terhadap imam atau khalifah, dengan melakukan 
pembangkangan terhadap pemerintahan yang sah. Hal ini juga terjadi pada 
kaum Salaft-Wahabi, dimana pada awal kemunculannya, mereka melakukan 
pembangkangan terhadap Khalifah Utsmani di Turki. 

g. Mereka membaca al-Qur’an, tetapi al-Qur’an tidak 
sampai melewati kerongkongan mereka 

Ada dua kemungkinan makna yang dimaksud dalam redaksi hadits 
tersebut, sebagaimana dipaparkan oleh al-Qadhi ‘Iyadh. Pertama, mereka 
membaca al-Qur’an, tetapi hati mereka tidak dapat memahami apa yang 
mereka baca, mereka tidak dapat mengambil manfaat dari ayat-ayat yang 
mereka baca. Sehingga al-Qur’an hanya menjadi hiasan dalam keseharian 
mereka. Kedua, amal dan bacaan mereka tidak akan diterima oleh Allah, 
mungkin karena mereka membaca akQur’an bukan karena Allah. 

Implementasi redaksi hadits di atas terhadap kaum Salafr-Wahabi 
sangat jelas sekali. Kita jumpai sebagian mereka sangat marak menghapalkan 
al-Qur’an, mengumandangkannya di mana-mana dan membacanya sambil 
menangis. Akan tetapi mereka tidak mengerti maksud ayat-ayat yang mereka 
baca. Mereka juga seringkali menerapkan ayat atQur’an terhadap persoalan 
yang tidak berkaitan dengan ayat tersebut sama sekali. 

h. Mereka membunuh umat Islam dan membiarkan umat 

penyembah berhala 

Di antara tanda-tanda kaum Khawarij adalah, gerakan mereka dipicu 
oleh pandangan mereka yang mengkafirkan kaum Muslimin. Sehingga 
pedang mereka dihunus untuk membunuh kaum Muslimin. Dengan 
pandangan itu pula, mereka akan membiarkan dan tidak memerangi 
kaum kafir dan penyembah berhala. 
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Apabila kita membaca sejarah berdirinya gerakan Salafi-Wahabi, maka 
akan kita jumpai bahwa lahirnya gerakan SalaffWahabi dipenuhi dengan 
pertumpahan darah dan pembantaian terhadap kaum Muslimin, dan bukan 
peperangan dengan kaum kafir. Dalam keseharian, baik melalui media masa 
maupun melalui ceramah, Salafi-Wahabi juga tidak pemah berhenti 
mengeluarkan vonis syirik, kafir dan bid’ah terhadap kaum Muslimin yang 
tinggal di sekitar mereka. Hal ini juga berangkat dari akal mereka yang 
pendek, belum matang menguasai ilmu agama, sebagaimana dipaparkan 
dalam redaksi hadits sebelumnya. 


i. Tanda-tanda mereka adalah kepala plontos 


Dalam hadits Abu Sa’id al-Khudri $1 di atas diterangkan bahwa di 
antara tanda-tanda kaum Khawarij adalah, secara kolektif mencukur 
plontos kepala mereka. Tanda-tanda ini hanya dimiliki oleh kaum Salafi- 
Wahabi, dimana pada awal lahirnya gerakan mereka, Muhammad bin 
Abdul Wahhab al-Najdi mengharuskan para pengikutnya untuk 
melakukan cukur plontos atau gundul, agar hidup dengan rambut baru 
yang belum pemah melakukan kesyirikan. Hal ini sebagaimana dicatat 
oleh para sejarawan gerakan mereka, seperti Sayyid ‘Alwi bin Ahmad al- 
Haddad, Sayyid Ahmad bin Zaini Dahlan, Sayyid Abdullah bin Hasan 
Basya dan lain-lain. Mereka mengutip fatwa Sayyid Abdurrahman al-Ahdal 
mufti negeri Zabid sebagai berikut: 


J} jdfa I && H) Jjfi j **-* Jl jCp OlSj 

. (fijsZs- « td .aJ I JA- i aiiuti i 


“Adalah, mufti negeri Zabid , Sayyid Abdurrahman al-Ahdal, telah berkata; 
“ Tidak butuh menulis bantahan terhadap kaum (Salafi-)Wahabi. Bantahan terhadap 
mereka telah cukup dengan sabda Nabi *S: “Tanda-tanda mereka adalah cukur 
plontos’. Karena cukur plontos belum pemah dilakukan oleh kaum ahli bid’ah selain 
Salafi-Wahabi.’’ 
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Ketika pernyataan Sayyid Abdurrahman al-Ahdal disebarluaskan oleh 
para ulama, banyak kalangan yang meragukan kebenaran pernyataan 
tersebut, jangan-jangan kaum Salafi-Wahabi tidak menerapkan aturan 
kepala plontos, dan bahwa tanda-tanda kepala plontos dalam hadits di atas 
hanya dihubung-hubungkan saja dengan kaum Salafi-Wahabi. Akan tetapi 
akhirnya, pernyataan tersebut semakin kuat, setelah kitab-kitab Salafi- 
Wahabi tersebar luas di dunia Islam, dimana dalam fatwa anak cucu 
Muhammad bin Abdul Wahhab dan Hamad bin Nashir yang dilansir 
dalam ensiklopedi al-Durar al-Saniyyah fi al-Ajwibah al-Najdiyyah, dipaparkan 
bahwa kepala plontos adalah tradisi penduduk Najd, kaum Salafi-Wahabi, 
dan hanya orang-orang bodoh saja dari kalangan mereka yang tidak 
melakukan kepala plontos. 
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Keterangan: Scan fatwa anak cucu pendiri Salafi-Wahabi dan Hamad 
bin Nashir, bahwa kepala plontos adalah tradisi mereka di Najd, daiam al- 
Durar al-Saniyyah f i al-Ajwibah al-Najdiyyah juz 4 hal. 152. 
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Tabel Kesamaan Salafi-Wahabi dengan Kaum 
Khawarij Generasi Pertama 


»6 

Mengambil ayat-ayat yang turun 
tentang orang kafir, lalu 
diterapkan terhadap kaum 
beriman 

•-3 ; ' ' Menganggap wilayah kaum 
Muslimin sebagai wilayah 
perang (kafir harbi), dan wilayah 
mereka sebagai wilayah 
keimanan, dan mewajibkan 
umat Islam hijrah ke tempat 
niereka. 



Menghalalkan darah dan harta 
benda orang yang tidak setuju 
dan berbeda pendapat dengan 
mereka 

Merasa berdosa untuk 
menghalalkan makan rumput 
yang dimiliki orang kafir kitabi 
tanpa membayar harganya, 
tetapi menghalalkan darah dan 
harta benda umat Islam yang 
tidak berdosa 

Dahi mereka memborok karena 
lamanya bersujud, dan mereka 
menghabiskan banyak waktu 
untuk membaca al-Our'an dan 
beribadah, tetapi mereka 
menghalalkan membunuh 
Sayyidina Ali bin Abi Thalib SP 
Mereka menganggap 
membunuh babi termasuk 
berbuat kerusakan di muka 



Berpegangan dengan ayat-ayat yang 
turun tentang kaum musyrik, lalu 
mereka terapkan terhadap kaum 
Muslimin 

Menganggap daerah yang dikuasai 
oleh non-Salafi-Wahabi seperti 
Makkah, Madinah dan lain-lain 
sebagai negara kafir harbi yang 
harus diperangi, dan daerah Najd 
sebagai daerah iman, serta 
mewajibkan umat Islam hijrah ke 
N aj d pa d a a wa '-a wa c-e "ri ' n ya 
gerakan Saiafi-Wahas' 

Menghalalkan darah dan harta 
benda orang yang tidak setuju dan 
berbeda pendapat dengan Salafi- 
Wahabi 

Mereka merasa berdosa untuk 
menghisap rokok, tetapi 
menghalalkan penjarahan benda- 
benda pusaka di makam Rasulullah 

m 


Salafi-Wahabi menampakkan 
ketekunan dalam beribadah, tetapi 
mereka menghalalkan membunuh 
umat Islam yang mengeraskan suara 
membaca aurad, dzikir dan fatihah, 
serta menganggap hal tersebut 
termasuk syirik besar 
Mereka tidak berani mengeluarkan 
fatwa tentang hukum telepon 
karena takut dosa, tetapi mereka 
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bumi, tetapi mereka justru 
membunuh orang yang paling 
bertakwa tanpa melakukan dosa 
Mereka mengkafirkan Amirul 
Mukminin Sayyidina Ali bin Abi 
Thalib^N 

Mereka melepaskan diri dari 
Sayidina Utsman, Sayidina Ali 
dan orang-orang yang 
mendukung keduanya 
menghalalkan darah dan 
hartanya meskipun telah 
menjalankan ibadah shalat, 
puasa dan mengucapkan kalimat 
syahadat 


menghalalkan penggunaan artileri 
untuk memerangi kaum Muslimin 

Mereka mensyirikkan setiap orang 
yang bertawasui dengan para nabi 

Mereka melepaskan diri dari 
mayoritas umat Islam yang berbeda 
akidah dan menghalalkan harta dan 
darah mereka 


Tabel Perbedaan Ajaran Salafi- Wahabi 
dengan Ajaran Rasulullah m 


RASULULLAH 


Nabi M bersabda: "Islam dibangun 
di atas lima perkara; bersaksi 
bahwa tiada tuhan selain Allah dan 
bahwa Muhammad utusan Allah, 
mendirikan shalat, menunaikan 


zakat, haji ke baituliah dan 
berpuasa pada bulan Ramadhan " 



Nabi M bersabda: "Aku 
diperintahkan untuk memerangi 
manusia sehingga mereka bersaksi 
bahwa tiada tuhan selain Allah dan 
bahwa Muhammad utusan Allah, 
mendirikan shalat dan menunaikan 
zakat. Apabila mereka melakukan 
hal tersebut, maka mereka telah 
menjaga darah dan hartanya 
dariku, kecuali dengan kewajiban 


B EBEESES 


Salafi-Wahabi berpendapat 
bahwa orang yang beriman 
dengan lima rukun Islam 
tersebut masih musyrik dan 
darahnya halal apabila masih 
melakukan istighatsah dan 
tawasul dengan para nabi dan 


orang shaleh 

Salafi-Wahabi berpendapat 
bahwa mengakui dua syahadat, 
mendirikan shalat dan 


menunaikan zakat tidak dapat 
memelihara jiwa dan harta 
benda seseorang selama masih 
bertawasui dan beristighatsah 
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Islam, dan perhitungan mereka ada 
pada Aliah/ 7 

Nabi St bersabda: "Keimanan ada 
pada penduduk Hijaz." 

Nabi M bersabda: "Keimanan 
datang dari Yaman, sedangkan 
kekufuran datang dari arah Timur 
(Najd)" 

Nabi si bersabda: "Tidak ada 
seseorang yang bersaksi bahwa 
tiada Tuhan selain Allah dan bahwa 
Muhammad utusan Allah, dengan 
kejujuran dari hatinya, kecuali Aliah 
pasti melindunginya dari api 
neraka." 

Nabi i* bersabda: "Ingatlah, 
sesungguhnya syetan telah putus 
asa untuk disembah di negeri kamu 
ini selamanya. Akan tetapi syetan 
akan ditaati dalam sebagian 
perbuatan yang kamu anggap 
ringan, dan ia ridha dengannya." 
Nabi sfe bersabda: "Di atas lubang- 
lubang kota Madinah terdapat para 
Malaikat, sehingga penyakit ta'un 
dan Dajja! tidak dapat 
memasukinya." 

Nabi M bersabda: "Sesungguhnya 
syetan telah putus asa bahwa 
berhala akan disembah di tanah 
Arab. Tetapi syetan rela kepada 
bangsa Arab dengan perbuatan 
ringan di bawah penyembahan 
berhala, dan itu perbuatan yang 
mencelakakan." 

Nabi M bersabda: "Aku tidak 
khawatir kamu akan syirik 
sesudahku. Tetapi aku 
mengkhawatirkan dunia atas kamu. 


Salafi-Wahabi berkata, kesyirikan 
ada pada penduduk Hijaz 
Salafi-Wahabi berkata, kekufuran 
dan kesyirikan datang dari 
Yaman, sedangkan keimanan 
datang dari Najd 
Salafi-Wahabi berkata, bahwa 
orang yang mengucapkan 
kalimat syahadat dengan jujur 
dari hatinya tetap musyrik 
selama tidak mencabut dari 
ajaran tawasul dengan orang 
yang sudah mati 

Salafi-Wahabi berkata, penduduk 
Makkah telah menyembah 
berhala, dan mereka adalah 
orang-orang Musyrik. 


Salafi-Wahabi berkata, kesyirikan 
masuk ke dalam kota Madinah 


Salafi-Wahabi berkata, di Jazirah 
Arab telah merata penyembahan 
patung dan berhala, selain 
daerah Najd yang mereka cintai 


Salafi-Wahabi berkata, seluruh 
penduduk bumi dari kalangan 
umat Islam telah syirik karena 
bertawasul dengan orang mati, 
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kamu berlomba-lomba soal dunia 
dan berperang karenanya, lalu 
kamu binasa sebagaimana orang- 
orang sebelum kamu binasa." 

Nabi bersabda: "Ya Allah, 
berikan kami berkah dalam negara 
Syam dan Yaman," Para sahabat 
berkata: "Dan dalam negara Najd, 
wahai Rasulullah." Nabi St 
bersabda: "Di sana (Najd) akan ada 
banyak kegoncangan dan fitnah 
serta di sana pula akan muncul 
tanduk syetan." 


kecuali orang Salafi-Wahabi yang 
tidak syirik 


Salafi-Wahabi berkata, Syam dan 
Yaman adalah tempat kesyirikan, 
sedangkan Najd adalah negeri 
keimanan, dimana umat Islam 
wajib hijrah ke sana 


Kedua tabel di atas, kami kutip dari kitab ShicL] al-Khabar fi Khawarij cil- 
Qam cd-Tsani ‘Asyar, karya al-Sayyid Abdullah bin Hasan Basya. 


Paparan di atas mengantarkan kita pada kesimpulan bahwa aliran 
Salafi-Wahabi termasuk bagian dari ahli bidah, aliran sesat, neo-Khawarij 
dan bukan bagian dari Ahlussunnah Wal-Jamaah. Hal ini sebagaimana 
telah ditegaskan oleh para ulama yang mutabar (otoritatif), dari semua 
kalangan madzhab fiqih yang empat, sebagaimana telah kami kutip pada 
bagian di atas. Hal tersebut juga diperkuat dengan hadits-hadifs shahih 
tentang kaum Khawarij, dimana tanda-tanda 
aliran Khawarij juga terdapat secara persis 
dalam perilaku, sepak terjang dan ajaran 
Salafi-Wahabi. Wallahu a’lam. 
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